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ڪتاب سچر مارڪيٿ, الرحيم هوٽل جناح باغ رو لاڙڪاڻو. 


اداري پاران 


سنڌي ٻوليءَ ۾ هونئ ته تصوف تي قامر گهڻا ڪتاب موجود 
آهن ۽ سنڌ ڌرتي تصوف جي فلسفي سان مالال مال آهي خاص ڪري 
اسان جي صوفي شاعرن جي شاعريءَ جو محور تصوف ئي رهيو آهي. 
اسان جي صوفي شاعرن تي ڪمر ب سٺو ٿيل آهي. پر انهن صوفبن جي 
سلسلي مان هڪ عظيمہ هستي, هڪ انقلاب, هڪ باغي صدا 
حسون ٻن منصور حلاج تي ڪمر قام گهٽ ٿيو آهي. اُهو ئي منصور 
حلاج جنه لاءِ پٽ ڌڻي پنهنجي رسالي ۾ ذڪر ڪندي فرمايو آهي تہ: 
جرٿر تک تنوار وڻ ٿڻ رائي هيڪڙي 
سي شئي ٿيا سرريءَ سزاوار 
هي متصرز. هران ڪهڙا چاڙهير چاڙهت. 
اداري ڪرشش شش وٺي منصور حلاج تي هڪ ناياپ ڪتاب 
جنهن مان سندن جي پوري زندگي, ننڊپڻ کان وٺي جدوجهد ۽ شهادت 
تائبي جو ذڪر آهي, کي ڇپرائڻ جو سوچيو. ادارو :ان سسٳلي ۾ 
”خالد چانڊيو” جو ٿورائتو آهي جنهن سولي سنڌي ۾ ان ڪتاب جو 
ترجمو ڪيو جيڪو اصل ۾ ”يونس اديب” جو لکيل آهي. 
اڳتي ب اداري جي ڪرشش ش آهي تہ تصوف جي سلسلي تي 
تام سئا ڪتاب آڻجن. اسان جو تصرف تي ايندڙ ڪتاب امام غراليءَ 
جو ”مون ۾ر آهيت تون” آهي. جنهن کي سنڌي ويس ڀلوڙ شاعر ۽ 
صوفي مئش ”ايوپ گاد" وڪايو آهي. اسان کي اأميد آهي ت پڙهندڙن 
ڀاران ڀرپور موٽ ملندي. 


مرهن جو دڙو پيلشنگ ايجنسي 
لاڙڪاڻو 


منظلر نامو 


دجلي درياهہ جي ڪناري تي ٣؟‏ ذوالج جو سج اُڀربو تم 
بغداد جي ”باب خراسان” ۾ هڪ ٽياس تي ”منصور حلاج" 
لڙڪيل هيو. سندس ڌڙ سسي کان ڌار هيو, هٿ ۽ پير ڪٿيل 
هيا. نوج ۽ پوليس جو چوڌاري گهيرو هيو. پوليس ۽ شهري 
حاڪمس وزير داخل جو نياپو ملڻ تي منصور حلاج جو منڍي لٿل 
لاش ٽياس تان هيٺ لاڻو ۽ ان کي تيل ۾ ٻوڙي باه ڏئي ڇڏي. 
لاش سسڙي خاڪ ٿي ويو ت پوليس جي سربراھ ”محمد ٻن 
عبدالصند* جن مرجزدگي ٻر انهيءَ رئ کي اجلي جن لهرڻ 
حوالي ڪيو ويو. اهو متصور جي ڪهاڻي جو انجام آهي. 

پر اهو انسان جي ڪهاڻي جو آغاز آهي ۽ مان توهان کي 
ٻڌائڻ ٿو چاهيان ته اهو منصور اهو ئي آهي جنهن جي باري ۾ 
توهان ضرور ٻڌو هوندو تہ جڏهن ماڻهو منصور کي پٿر هڻي رهيا 
هئا تہ منصور کلي رهيو ھيو پر جڏهن ”ابوبڪر شبلي” گيس گل 
هنيو ت منصور دانهني ڪري چيو ت ”مونکي ماڻهن جي پٿرن هخڻ 
جو ايڏو ڏک ن ٿيو جيڏو شبلي جي گل هڻڻ جو ٿيو ڇاڪاڻ 2 
شبلي منهن جو دوست آهي” 

ان کان سواءِ متصور جو نالو ڦاهي چڑهڻ جي حوالي سان 
سڄِي دنيا = جي ادب تي پڻ ڇانيل آهي. اردو, پنجابي, فارسي ۽ 
8 پڙه ٻوله جي شاعرڻ صديى کان سندس ذڪر ۽ عمل تي حڪايئه 
۽ روايتن جا غلاف چاڙهي رکيا آهن. 

زماني سندس نالي کي اهڙا اهڙا تہ رنگ ڏنا آهي جو 
سندس حقيقي رنگ صديس جي پريان لڪل آهي. دانشورن ۽ 


لعا 


منصؤر خلا 





فلاسافرن منصور کي فلسفو بڻائي ڇڏيو آهي ۽ منصور بحث هيٺ 
اچي ٿو تہ سندس عرفان جون حدون پري پري تائين ڦهلجي رڃي 
ٿيون ۽ جڏهن رياستي اتتدار جي رڪارڊ ۾ منصور کي ڳولهجي 
ٿو تہ ائين ٿو لڳي ت حضرت عيسيٰ وانگر سندس ڪردار ڪشي ۾ 
ب ظلم جي انتها ڪئي وئي آهي. 

منهنجي هڪ ڪپاڻيڪار دوست جو سوال پنهنجي جاءِ تي 
اهميت رکي ٿو ت ويهين صدي ۾ر ٽيڪنالاجي جي ترقي جي 
انتهائي عروج تي اڄ جي انسانن لاءِ ”منصور حلاج" کي ڄاڻڻ ڇو 
ضروري آهي؟ پوءِ هو پاڻ ئي ورندي ڏئي ٿو تہ ”انسان جو انسان 
هجڻ وارو احساس حاصل ڪرڻ لاءِ هر دور ۾ منتصور کي ڄاڻڻ ان 
لاءِ ۾ ضروري آهي ت هي قرآني سياست جي ان جوهر کي عام 
ڪرڻ پئي چاهيو ت, انسان کي سندس انهن وصفن کان آگاهھ ڪيو 
وڃي. جن جي مدد سان هو انساني عظمت جي حفاظت ۽ پنهنجي 
مخقليق جو مقصد پورو ڪري ٿو, تت جيئن هو نہ ڪنهن جو غلام 
رهي ۽ نن وري ڪنهن ٻئي انسان کي غلام بڻائي ِ. 

”متصور آزاديي جو علم بردار آهي. هڪ اهڙي آزادي 
جيڪا سماجي ۽ معاشرتي سطح تي ب بيداغ هجي پر انسان 
سماجي. معاشي ۽ روحاني طور تي غلام آهي. انهيءَ ۾ رخي 
غلامي کيس پنهنجي جوڙ جڪ ۽ سرجڻ جي مقصد کان بي خبر 
بغائي ڇڏيو آهي. اهڙي بي خبريءَ جي ڇپ کي پرزا ڪرڻ لاءِ هڪ 
الستي نعري جي ضرورت آهي ۽ منصور وانگر ڦاهي کي مرڪي 
چمڻ لاءِ انقلابي عمل کي حڪايتت ۽ روايتت جي رنگيت غلانس کان 
ٻاهر ڪڍڻ جي ضرورت آهي.” 

سڀ کان وڏي رنگيت حڪايت اها آهي ت متصرر اول 
پيغمبري جي دعويٰ ڪئي ۽ پوءِ ”انا اق" چئي خدا بغجي ويٺو. 
اها رنگين حڪايت ب ڪردار ڪشي جر هڪ حصو آهي. ڪردار 
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منصور خلا 


ڪشي جون ب وڏيون عجيب شڪليون آهن ۽ ان جي ماهرن جي 
خدم تان هر دور جا حاڪم, غاصب ۽ مفاد پرست فائدو وئندا 
حق ۽ انصاف لاءِ جدوجهد ڪرڻ وارن ۽ جان جو نذرانو ڏيڻ 
رارن انقلابين جي اصل شڪل ۽ روپ کي ڄاڻي ٻجهي لڪايو ويو 
آهي. اهو ئي ڪجهہ منصور سان بہ ٿيو آهي۔ خود سندس دور ۾ر 
۽ کانئس بعد واري دؤر ۾ر به, ته جيئن غاصب مفاد پپرست ۽ 
ظالمر حاڪم سراءِ ڪن 
۽ عوامر جو انقلابي شعور بيدار ٿي نه 
َ؟ اي ان ني دا 
”هي ٽي صدي هجري آهي. اسلام جي روح ماد 
---90--- ملڪ نتح ٿي رهيا آهن دولت جي اچ وڃ 
جاري آهي. سماجي ۽ معاشي زندگي بري طرح متاثر ڏسڻ ۾ر 
اچي ٿي. دانشور, سياسي ماهر, فوجي ڪمانڊر, ديني عالم ۽ 
ريا ستي مشينري جا سمورا عهديدار رڳو ۽ رڳو بادشاه سلامت 
اابحافظ ۽ سدگار بخيل آف.* 
ه ”انتدار عباسي خاندان جي ملڪيت بڻيل آهي پر عوام 
کي ڌوڪو ڏيڻ لاءِ اقتدار اعليٰ تي قابض ماڻهن ان کي ”خلافت” 
جو نالو ڏنو آهي.” 
جڏهن تہ مسجدن, درسگاهن, ۽ علمي مرڪزن 
پگهاردار عالم ان کي شرعي حڪومت جو نالو ڏئي, رياستي 
اتعدار ت تي تابض گروھه جي پاليسبت جي حمايت ۾ گهٹر اڳتي 
نڪنل آهي. 
ه ”اسلام کي يهودي, نصراني, زرد شتي, مانوي, 
هندوستاني ۽ يوناني تهذيات جو مرڪب بڻايو پيو وڃي ۽ قرآني 
سياست جي جيڪا تعبير ۽ تشريح حضرت محمد رسول الله 





منصوز خلام 


صلعم جن اسلامي دنيا کي عطا ڪئي آهي, انهيءَ کان ڄاڻي 
واڻي اکيون ٻوٽيون ڀسون وڃس .” 

* انهن سمورين تبديلين جو واحد مقصد اقتدار جي ذريعي 
حاصل ڪيل دولت تي قبضو برقرار رکڻ آهي. هڪ لڪل مقصد 
جي لاءِ مسلمانن جي اوسر ۽ تاريخي ارتقا کي روڪڻ جي لاءِ 
خفي, طاقتن جا ايجنٽ دين ۾ ملارٽ ڪرڻ مم مصروف آهن. فرد 
جي سماجي فطرت ۽ معاشرتي نظرئي کي پوئتي رکيو ويو آهي. 
رياست جي سموري دولت, دولت جي پيداوار ۽ ان جي ورهاست 
جا اختيار هڪ مخصوص طبقي جي قبضي ۾ آهن. ان جي ابتڙ 
عواهر جي گهڻائي زندگي جي بنيادي ضرورتس کان محروم آهي.” 

ه ”علمر ۽ فن جا مرڪز خليفي, وزيرن, فوجي ڪمانڊدرن ۽ 
رياستي عملدارن جي ٻارن لاءِ مخصوص آهن. مسجدڻ ۽ 
درسگاهن جي سربراهن کي ڳرا وظيفا ڏنا پيا وڃي. هڪ طبقو 
دولت جي وسيلن سان مالا مال آهي ۽ ٻيو طبقو محررمن ۽ 
اڻهورن خوابن ڏسڻ پر پورو آهي. علم جي وهڪرن تي ريا ست جو 
اختيار آهي ۽ حڪومت جا پاليل ماهر ۽ عالمر سڀاست ۽ 
اتتصاديات کان وٺي دين تائب هر معاملي ۾ مداخلت ۽ هٿ چراند 
ڪري رهيا آهن" 

* ”ذڪر جي آزادي تي پابندي مڙهيل آهي, نظريہ ضرورت 
هيٺ شرعي معاملي جي پنهنجي مرضي مطابق تشريح ڪئي پئي 
وڃي. عدالحون خليفي ۽ سندس اتتدار جي محافظن جي مفادن 
جو بچاُ ٿيون ڪن. عدليہ تي انتظاميہ جو ڪنٽرول سخت آهي. 
نوج ۽ پوليس جا سربراه ۽ آفيسر, خليفي ۽ سندس ڪابين جي 
ميمبرن ۽ انهي جي مس مائٽي, دو سات ۽ اقتصاديات تي تقابض 
ماڻهن مان مقرر ڪيا ويا آهي." 

«” ٻانهن ۽ ٻانھين جي صجارت (انساني جي وڪري) تي ڪا 


لا 





منصور خلاخ 


ب پابندي ڪونهي. پيڙيل طبقس مان غلام ۽ ٻانهيون حاصل ڪري 
کين وڪرو ۽ خريد ڪرڻ جي پوري آزادي آهي. انهن غلامس ۽ 
ٻانهين کي تربيت ڏيندڙ ادارن جي سرپرستي بالادست طبقو ڪري 
رهيو آهي. اهي غلامر عورتون رنڊيس ۽ ناچڅين جي روپ ۾ عوامي 
هنڌن, خليفي جي محلاتىي, عالٰن جي حجرن, مالدار ۽ بااثر ماڻهن 
جي بنگلى, روڊن ۽ رستن تي نظر اچي رهيون آهن." ُ 

ه* ”اميرن ۽ وزيرن جي محلاتس تي ٿيندڙ محفلن ۾ شاعرن 
جا انبوهہ نظر اچي رهيا آهي جيڪي سندن (اميرن جي) من پسند 
ناچٹبيت جي سونهن ۽ ادائن جي تعريف ۾ پنهنجي نن جا جوهر 
لٽائي رهيا آهن. انهن بانديي جي تعليم ۽ تربيت ڪرڻ وارن جو ب 
وڏو قدر ۽ تيمت آهي جنهي ڪري ن, ثقافت ۽ جمالياتي شعور 
تي فحاشي جو غلبو ٿي ويو آهي. سماج تي آزاد خيالي جو زهر 
پير ڄمائي چڪو آهي.” 

ه ”تانون داني شراب تي چٽي پابندي باوجود ”نبيذ 
(کجي جو شراب) جي پيئڻ کي جائز قرار ڏئي ڇڏيو آهي جيڪو 
شراب جي اعليٰ شڪل آهي. سمررو راپار ۽ اتتصاديات يهودس 
۽ مجوسين جي هٿ ۾ آهي. يهوديس وياج ۽ قرض جو ڄار وڇائي 
رکيو آهي ۽ ريا ستي خراني جو دارو مدار پڻ بهودبن جي سيڙپ 
تي آهي چيڪي خلافت جي هٿ هيٺ آيل علائقىي جي پيداوار ۽ 
دست ڪارن جي محنت جو استحصال ڪري رهيا آهن.” 

ه ”ڊلني ۽ ٽيڪس وصول ڪرڻ جا طريتا ۽ اصول, مقامي 
فرجي ڪمانڊر ۽ پوليس جا سربراهھ جوڙي رهيا آهي. غربت ۽ 
اميري جي وچ۾۾ر وڏو مفاصلو آهي ۽ رياستي اقتدار جا پاليل 
عالم, ماهر ۽ فيلسوف مععز فرقي جي نظرس جي واڌاري ۾ 
مصروف آهن جن جو بنيادي مقصد شريعت ۽ عقل پر توازن پيدا 
ڪرڻ ۽ انهن شرعي عملى کي ناتص قرار ڏيڻ آهي جيڪي عتل 
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منصور خلا 


جي خلاف آهن.” 

ه* ”انهيءَ سموري ڊانچي ۽ جوڙجڪ کي برقرار رکڻ لاءِ 
طاقت جو وحشياڻو استعمال پڻ ڪيو وڃي ٿو. راست باز, سچن 
۽ صحيح خيال رکندڙ ماڻهن تي سخت پابنديون آهن. نشرو 
اشاعت جي ادارن کي سرڪاري ڪنٽرول ۾ رکيو ويو آهي. آزاد 
خيالي جي نان وَ تي جهالت وارن خيالن جي اظهار تي ڪا ب 
پابندي نہ آهي.” 

00 
تعزير لائق آهن کين ملحد, ڪافر ۽ آراگون (نظريہ تناسخ) کي 
مڃڻ وارو مشهور ڪيو ٻپيو وڃي. متتي ۽ پرهيزگار فرد پنهنجي 
سماج ۽ حالتن کان تنگ ٿي جبلسن ۽ ٻيلن ۾ گوشي نشين ٿي ويا 
آهن.” 

ه* ”صوفين جي آستائي جي چوڌاري سرڪاري جاسوسن 
جا لامارا آهن. اهي عظيمر انسان انڊرگرائونڊ لڳا ٻيا آهن, ڪجه 
وري طرحين طرحين الزامن هيٺ گرفتار آهن ۽ مٿ قيد, ڦٽڪا ۽ 
ڦاهين جون سزائون مسلط ڪيون ڀيون وڃس. جبر ۽ ڏاڊ جي انهيءَ 
نضا ۾ هر انسان گهٽ ۽ پوسٽ محسوس ڪري رهيو آهي. پيڙيل 
طبقن ۾ زبردست بيچيني ڏسڻ ۾ پئي اچي ۽ بالادست طبقى 
خلاف اندرئي اندر ۾ نفرت ۽ بفاوت جي باھ ڀڙڪا ڏئي رهي 
آهي.” 

* ”اعليٰ ترين مرتبو رکندڙ صوفين کي ڪورٽس ۾ر گهليو پيو 
وڃي ۽ رياست کي بدترپن استحصالي نظام ۾ِ جڪڙيل رکڻ جي 
لاءِ هڪ طرف ت خريد ڪيل گررهن جي حمايت جي زور تي 
سماجي ۽ معاشرتي ڊانچي تي تنقيدون ڪندڙن کي عوام کان پري 
رکيو ٻيو وجي ۽ ٻئي پاسي ڪجه اصلاح پسند ڌر کي مطمشسن 
ڪرڻ لاءِ انهني جي اڳراڻن کي حرص ۽ لالچ جي معرفت خريد ڪيو 


منصؤز خلا 





پيو وڃي. عوام جي اڪثشريت شهرن جي پوئتي پيل حصن ۾ آباد 
آهي جن جي روزي جو دارو مدار رڳو جسماني محنت ۽ 
ڪري رهيا آهن.“ ِ 

ه ”اسلام جي آازادي ۽ مساوات واري پينام کي لڪاير 
پيو وڃي ۽ يهودي سرمائيدار پنهنجي گماشن جيٰ معرفذت 
اسلامي معاشري تي پنهنجي گرفت مضبوط رکڻ لاءِ نيون نيون 
سازشون ڪري رهيا آهي ۽ رسول ڪريم صہ جي تعليم جي 
خلاف سازشس کي بي نقاب ڪندڙن ۽ پيڙيل انساني کي جاڳائڻ ۽ 
منظم ڪرڻ جي جدوجهد ڪندڙن کي ريا ستي مشينري ذريعي 
ختم ڪرائي رهيا آهن." 

ه ”الاهيات, فتهہ, لسانيات ۽ نلسني تي رياستي اقتدار 
جي مضبوط ڇاپ آهي. اُهو منظر ٿهلجندو پيو وڃي ۽ رياستي 
مشينري جي جبر, ڏاڍ ۽ عوامر دشمس پاليسڙن جي نتيجي ۾ 
جيڪي انتها پسند رجحان ۽ لاڙا رکندڙ تحريڪون اڀري رهيون آهني 
انهن ۾ ”قرامط" جي تريڪ جون پاڙون پري پري تائين ڦهليل 
آهن." 

* ”قرامط" جي تريڪ ان دور جي عوام دشس سماجي ۽ 
اتتصادي روس جي انتقامي صورت آهي جنهن کي پيڙهيل طبقي 
جي لا شعوري حمايت حاصل آهي. ان تسريڪ سان وابسہ ماڻهن 
نه رڳو ملوڪيت جي پاڇي هيٺ اسرندڙ تهذيب ۽ ثقافت کي رد 
ڪري ڇڏيو, بلڪ اسلام جي قرآني تعليمات جي ڪجه بنيادي 
نڪتن تان پڻ ڦري ويا."” 

* ”اسلامر جي پيدائش سان وجود ۾ اچڻ واري ”قرآني 
سوسائٽي" , جنهي کي جوڙ جڪ ۾ آئي اڃان ٻپ صديون مس 
گذريون هيون, بالادست طبقن ۽ اقتدار پرستت جي سازشس ساڻ 


انتا 





منصوؤر حلام 


جيڪا صورت اختيار ڪري وئي, اها پنهنجي معروضي حالتن جي 
آئيني ۾ هڪ زوال واري حالت ۾ نظر اچڻ لڳي. جيئس آهي 
قرمون هيڻيون ٿي ويون جيڪي نيڪي نيڪي ۽ سچائي جي نفائندگي ڪن 
پيون.” 

”اها ئي اها صورت حال آهي جنهني ۾ ”متصور" جي 
شخصيت, جدوجهد, نڪت نظر, فڪر ۽ عمل جي جوڙجڪ ٿي 
آهي. ”منصور” کي انهي تاريخي حقيقتت جي منظر کان جدا ۽ 
پا سيرو ڪري سمجهڻ ڏاڍو ڏکيو آهي. تصوف جي استادن جي 
راين موجب ”حسبن ٻن منصور” ڪا تڪراري شخصيت ن آهي پر 
سڄِي تصوف جي تاريخ ۾ ڪا ب ٻي اهڙي شخصيت ڏسڻ ۾ ڪو 
نہ ٿي اچي جيڪا ائين ڊرامائي انداز ۾ سامهون آئي هجي ۽ اهڙي 
مُوني دنيا جي ادب جو موضوع بڻي هجي, جيئن ”حسات ٻن 
منصور” فنون لطيفہ تي ڇانيل آهي. 

" سڀني عالگير ٻولين ۾ر ”منصور حلاج" هڪ مستقل 
موضوع آهي ۽ ماٿس تحقيق جو سلسلو اڃان تائين جاري آهي. ڄڻ 
”متصور حلاج“ نڪر جي گهرائي جو هڪ اونهو ڳجه ۽ اسرار 
آهي. ايشيا ۽ يورپ ۾ر ”منصور حلاجچ” جي مقبوليت جو سج 
اڃان تائين آب ۽ تاب سان آسمان ۾ چمڪي رهيو آهي. .بي 
ماضي ۾ مغربي محنقس آربري, نڪلسس, ماسينيون سميت علامہ 
اتبال ۽ ٻن ڪيترن ئي ”منصور حلاج”" بابت پنهنجي پنهنجي 
نڪر جي پرواز ڪئي آهي. ”منصور حلاج" جي قرباني هڪ 
مستقل ۽ لڳاتار عنوان آهي ۽ يقت ٿو ڪجي ت اڄ تائن ”منصور 
حلاج” جتي پنهنجي شخصيت ۽ نڪر جي حوالي سان اهل نظر 
جي لاءِ تعقيق جو مرڪز بڻيل رهيو آهي اتي وجود جو اغلاڻ ڪرڻ 
وارن جي لاءِ حوصلو وڌائٌڻ جو ذريعو پڻ بڻيل رهندو." 

”اڻ ڳڻيت داسخاني جو مرڪزي غخيال ”حسب(ت بن متصور 





منصؤر خلا 


حلاج" شايد ان لاءِ تڪراري آهي جو کيس, سندس زماني جي 
رياستي اقتدار رد ڪري ڇڏيو هيو. يا اُن لاءِ تہ سندس شخصيت 
۽ فڪر تي راز ۽ ڳجههہ جو پردو رکي پراسرار بڻايو ويو آهي پر 
ڪنهن ب رخ کان سندس عظمت گهٽ ڪو ن ٿي ٿئي. هو تاريخ 
جي ڇوليون هڻندڙ سمنڊ ۾ هڪ ٽڪري وانگر بيٺل نظر اچي آٿو. 
هڪ سچي صوفيءَ وانگر جانب جي جلوي ۾ گمر ۽ هڪ باغي 
جي حيثيت ۾ وجود جي مڃتا لاءِ جدوجهد ڪندي نظر اچي ٿو. 
پنهنجي ٻنهي حالتت ۽۾ِ هو هڪ سچو ۽ كرو انقلابي آهي. ڇاڪاڻ 
تہ سندس ٻئي حالحون ذات جي اظهار ۽ اعلان واري مرحلي سان 
همر آهنگ آهن ۽ ”حسزين بن متصور حلاج" جي سڄي حياتي 
”اعلان ذات” جي رت ڳاڙيندڙ جدوجهد جي اهڙي ڳاله ٻڌائي 
ٿي, جيڪا هڪ اهڙي شخصيت جي تڪميل جي وگريل نقطس جو 
راز آهي جن کي ملائڻ جي ڪوشش ش ۾ انسان پاڻ ڪيترن ئي رازن 
جي ڄار ۾ گمر ٿي پاڻ ب راز بڻجي ويندو آهي.” 

تازو ئي ”متصور حلاج" بابت ڪجه مغربي محققي اهو 
نتعيجو ڪڊيو آهي تہ هو امام مهدي جي ظهور جو دليل آهي ۽ 
حضرت عيسيٰ جي مصلوب ٿيڻ جو پڙاڏو آهي. سندس ڪيس ۽ 
شهادت حضرت مسيح عليه السلامر جي شهادت سان مشابهت 
رکي ٿي. ڄڻ ته ”حلاج" مسيح جي واپسي جي اوسيئڙي ۾ آهي 
۽ سندس انتظار ان جي شخصيت ۽ ڪردار مان چڱي ريت ظاهر 
آهي. ان لاءِ آهي دليل ڏيي ٿا تت ”منصور حلاج" ”تستر" جي 
”مجوسون" جي آتش ڪدي ۾ مسيح عليه السلامر جو نالو وئيٴ 
وساڻٹل با ٻاري ڇڏي هئي. اهو واتعو ”سہت النور” دوران پاڪ 
آچر واري ڏينهن پيش آيو, جڏهن عيسائبن جو هڪ فرقو حضرت 
مسيح جي شهادت تي ماتمہ طور باهہ وسائي ڇڏيندو آهي۔. 

‫‫س ٬پاتي‏ انگريو محقخ: ”ٺڪلي؟ لي اخ 


[ھتا 





منصور حلاج 


”حلاج" پنهنجي سنجيدگي ۽ غور فڪر ۾ آيترو پري هليو ويو هيو 
جو سندس لاءِ پنهنجي ضمير سان ٺاه ڪرڻ مگُڪن ن رهيو هيو. 
ان ڪري هن مسلمانن جي ديس ۽ سياست جي عمومي اقتدار 
خلاف هڪ اهڙو شخصي اتتدار کڙو ڪيو جيڪو هڪ صوفي کي 
سُڌي ريت خدا جي ذات مان حاصل ٿئي ٿو" 

اهڙي قسمر جي اڻ ڳڻبن خيالى ۽ تجربن جي آئيني پر ”حسين 
ابي منصور" اڃان ب پراسرار نظر اچڻ لڳي ٿو. سندس شخصيت 
جي وگربل نقط ۾ پهريون نقطو اهو منظر آهي جنهس ۾ ”منصور 
خلاج؟ آهن اڪابنات جي ايج تي انٹتهاتي جممرلي: فرد جي 
حيثيت ۾ ظاهر ٿئي ٿو ۽ اڄ کان هزار ورهيہ اڳ جڏهن بفداد جي 
اسلامي خلافت پنهنجي شان شرڪت سان موجود هئي. نين نات 
نتحني سان اسلامي حڪومت ڦهلجي رهي هئي ۽ بفداد ۾ نون 
نون علمن جو زور هيو. متصادم ۽ مختلف, نظريا ۽ خيال, 
علمي. ادبي ۽ ديني ڌربى ۾ رنجشس جو باعث بڻجي رهيا هئا ۽ 
نظرياتي بحث هلي رهيا هئا. 

هڪ طرف مالي خوشحالي جو زور ھيو ت ٻئي طرف عرب 
۽ ايراني سرحدي علائنتس ۾ هيٺين طبقي جون محروميون هيون ۽ 
سماجي اثبرابري جا ستايل ماڻهو غربت جي زهر جا ڍڪ ڀري 
رهيا هئا. شريعت ۽ طريقت جي مامرن پر دين جا عالم ۽ ڄاڻو 
ڀرپور اختلافن جو شڪار هئا. اسلامي نظرئي جي وحدت مختلف 
ڌڙن ۾ ورهايل هئي. اهڙي صررتحال ۾ عباسين جي اقتدار واري 
دور جو ديئي, سماجي, سياسي ۽ اقتصادي پس منظر پڻ منصور 
حلاج جي شخصيت جي پيدائش, اوسر ۽ جدوجهد جي مختلف 
مرحلن مر سندس ذات ۽ فڪر تي اثر انداز ٿيندي نظر اچي ٿو. 





منصور خلاخ 


”پئ ائش ۽ تصوف جٍي حاصلت" 


”حسيت بن متصور حلاج" سس ٣٣٣هجري‏ جي لڳ ڀڳ 
”بيضا" شهر جي اتر اوڀر ۾ هڪ ڳوٺ ”طور” ۾ پيدا ٿيو. 
”طور" ”شيراز" شهر کان ست )٣(‏ ميل پري هيو. اتان جي 
رهاڪن جي ٻولي عربي هئي. سندن رهڻغي ڪهڻي ٻيت ڳوئي ۽ 
شهرن جي رهاڪي کان مختلف نہ هئي جس تي ”بيضا" شهر جي 
حالتن جو اثر هيو. (جڏهن ت متصور جي مادري ٻولي فارسي 
ص َ‫ 

”بيضا" جو شهر بصري کان خراسان تائين چرپر ڪندڙ 
عباسي خلافت جي فوجس جي ڇانوڻي هيو. بصري کان خراسان 
تائب هڪ پٿي جي شڪل ۾ بني حارث جي مِني غلامس جون 
وسنديون هيون. جن جي سماجي ۽ معاشي زندگي انتهائي خراب 
هئي. سغت محنت ۽ غربت سبب بک ۽ جهالت سندن مقدر 

کاڌ خوراڪ ۽ روزگار جي گهٽتائي سبب غلامس جون اهي 
وسنديون سخت بيچيني ۾ هيون ۽ شهري سهوليڻن کان محرومي 
کہن گهڻو پوئتي ڌڪي رکيو هيو. اهي قبيلا دارشڪومت بفداد 
ڏانهي ويندڙ تانلي تي حملا ڪندا ۽ ڦرلٽ ڪندا رهندا هئا ۽ 
اناج اُنهن تاذلي کان ڦرلٽ مِ حاصل ڪندا هئا. 

سرحدي شهر هجڻ سبب ”بيضا" مرڪزي حڪرمت جي 
نظرن ۾ ب هوندو هيو ۽ بصري کان خراسان ويندڙ قافلن کي 
ڦريندڙ قبيلن جي پناه گاھ ب بڻيل رهندو هيو, جن تي فوج حملا 


بنصور خلاخ 





بہ ڪندي رهندي هئي ۽ اهڙن واتعي سبب ”بيضا” ۾ ڪيترائي 
ڏينهي ڪاروبار بند رهندو هيو, جنهن ڪري ماڻهو شهر ڇڏي 
هليا ويندا هيا. سرڪاري فوجن ۽ هٿبن خالي عوامر ۾ جهڙيون 
شروع ٿي وينديون هيون ۽ مرڪزي فوجي ڪمانڊر ڪيترائي ڏينهن 
”بيضا" ۾ هيڊ ڪرارٽر ٺاهي ريهندا هئا. 

”حسؤت بن منصور حلاج" جو پي جيڪو (ڀڃارو) ڪپههہ 
صاف ڪندڙ ڪاريگر هير, امن ۽ روزگار جي ڳولها ۾ پنهي جي 
ننڍڙي ڀٽ ”منصور” کي ساڻ ڪري ”طور” مان ”نساجي"”(1) 
علائتضس م ”واسط" شهر ۾ لڏي آيو. 

منصور جو پي؛ جيڪو پر اس ماحرل جي خواهش ۾ 
”واسط" لڏي آيو هيو, اهو محنت مزدوري ڪرڻ لاءِ صبح سان ئي 
گهران نڪري ويندو هيو ۽ نندڍڙي منصور کي ارامي نسل جي 
ڳوٺاڻن ڀاڙيسرين جي گهر ۾ر ڇڏي ويندو هيو. سندن رهائش 
واسط شهر جي ٻهراڙي وارو علائقو هيو. انهيءَ وسندي ۾ غالي 
شيعہ, اهل سنت ۽ حنبلي فرقي کي مڃيندڙ رهندا هئا. 

جڏهن منصور ٿورو هوش سنڀاليو تت ڳوٺ مان نڪري 
واسط شهر جي هنگاس ۾ شامل ٿي ويو. گهمڻ ڦرڻ دوران ڳوٺ 
۽ شهر جو تضاد سندس ذهن تي شديد فُوني آثر انداز ٿيو ۽ هو 
گهڻي ڀاڱي خيالى ۾ر گم رهڻ لڳو. واسط جا رهاڪو ڪج 
عرصي کان پوءِ خاموش, جهڪيل نيشن ۽ ڪنهس اڻڄاتل سوچ ۾ر 
ٻڏل رهندڙ منصور کي چڱي ريت سڃاڻڻ لڳا. 

ملڪي چال ۽ بيچت صورت واري منصور هڪ ڏينهن 
پنهنجو پاڻ کي قرآني تعليمر حاصل ڪرڻ لاءِ راسط جي مشهور 
”دار لفاظ" جي حوالي ڪري ڇڏيو ۽ ٻارنهن سالن تائين 
”داراحفاظ" ساڻ وابست رهيو. ان وچهر منصرر پنهنجي ذات جي 


منصزر خلا 





سماجي تسصفظ کان ب بي نياز ٿي ويو. اداري مان کيس جيڪڏهن 
کائڻ پيئڻ جي لاءِ ڪجه ملي ويندو هيو ت, کائي وئندو هيو نه تم 
بک ۽ اڃ کان بي نياز قرآني رمزن جي معنيٰ ۾ ٻڏل رهندو هيو. 

چيو وڃي ٿو ت منصرر ٻارنهن سالني جي عمر ۾ ئي اُن 
حقيقت کي ڄاڻي ورتو ھيو تت رڳو قرآني رمزن جي معنيٰ ئي انسان 
کي ذات خداوندي جو عرفان عطا ڪري سگهي ٿي. منصور کي 
ان عمل ۾ ب عربي ٻولي تي عبور حاصل هيو. جيتوڻيڪ سندس 
مادري ٻولي نفارسي هئي. ذات جي بحران جي بيچيني جي ردعمل 
۾ هن پنهنجي خاندان سان لاڳاپو پڻ ختم ڪري ڇڏيو ۽ اندروني 
رد اب 

شهر ”تستر” پر ان وقت جي مشهور صوفي استاد حضرت 
”سهل بس عبدالله تسُتري" جي حلقي ۾ شامل ٿي ويو. حضرت 
سهل بن عبدالله تستري سندس روحاني تربيت لاءِ کيس ”اربعبت 
ڪليمر" حضرت موسيٰ عليه السلامر وانگر چلو ڪاٽڻ سيکاريو 
پر منصور جي اندروني ڇڪتاڻ گهٽ ند ٿي, هم پنهنجي ڪيني 
۽ قلبي وارداتي جي اظهار جي لاءِ جيڪو طريقو اختيار ڪيو؛ 
اهو انتهائي اعتراض جوڳو سمجهيو ويو. منصور جوش ۽ جذبي 
کان مجبور ٿي اهڙيون ڳالهيون ڪرڻ لڳو جيڪي رائج الوقت 
شرعي ۽ مذهبي قانوني جي خلاف هيون. 

”حضرت سهل بس عبدالله تستري”" سندس اصلاح ڪرڻ 
گهري پر منتصور حلاج کانئس علحدگي اختيار ڪري ورتي ۽ 
يڪ 
اخغتيار ڪئي. ان وقت بصري شهر کي ب تصوف جي مدرسي 

(10108]11]) 0 ]5011001) واري فڪري حيثيت حاصل هئي. 

محقتن جي راءِ ۾ بصري جي صرفبت جنه دنيا ۾ پئي 
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گهاريو, اها سوالن ۽ شڪي جي دنيا هئي. ثنو, ۽ مجوس ۾ ذڪر 
سان لاڳاڀا رکندڙ پنهنجن پنهنجي مسلڪن تي ڄِميل هئا ۽ 
پنهنجي صعقيق ۽ نتيجس کان تر جيترو بہ پوئتي هٽڻ لاءِ تيار نہ 
هئا. بصري جي فضا فڪر جي آزادي تي ٻڌل ۽ منصور جهڙن 
ماڻهن لاءِ انتهائي سازگار هئي. 

بصري ۾ منصور حلاج ”حضرت عمرو مڪي رحمة الله عليه 
سان لاڳاپو قاثمر ڪيو جيڪو ان اصول تي ڪاربند ھيو تہ حقيقت 
الاهي جي رازن کي فاش ڪرڻ هڪ بدعت ۽ غلط حرڪت آهي. 
هڪ دنعو حضرت عمرو مڪي قرآن شريف ۾ ڪنهسن آيت جي 
تلارت ڪري رهيو ھيو تہ منصور حلاج رڙ ڪئي ”اهڙو ڪلام تت 
مان ب ڳالهائي سگهان ٿو . ان تي حضرت عمرو مڪي سخت 
ڪاوڙيو ۽ سندس تعليم ۽ تربيت کان ب هك کڻي ويو. 

بعد ۾ متصور حلاج پاڻ ئي تصوف جو غرتو ڀاتو ۽ "ام 
الحسبن بنت يعقوب اقطع بصري" سان شادي ڪيائين جنهسن مان 
گيس ٿي پٽ ۽ هڪ نياڻي ٿي. حضرت عمرو مڪي سندس شادي 
راري عمل تي پڻ کانئس سخت ناراض ٿيو ۽ حلاج بصري شهر 
جي هڪ ٻئي محلي ”تيمہ” ۾ رهائش اختيار ڪري ورتي. اهو 
علائقو ڪربنائي قبيلي جي غلاصس جو علاگڻو هيو. جيڪي 
سياسي لحاظ کان ”زيديہ زنج” واري بفاوت ۾ شريڪ رهيا هئا 
۽ انهي مٿان سنائيت رياستي فوجي جا ڇاپا ۽ راتاها لڳندا رهندا 
هئا. اهو محلو مجموعي طور تي وڳوڙيس ۽ باغين جو ڳڙهہ ھيو ۽ 
سدائين بصري مٿان اقتدار ڪندڙ گرره جي نظرن ۾ رهندو پئي 
َ 

رياستي اقتدار تي قابض ٽولو منصور حلاج جي سرگرمين 
کي گهري نظر سان ڏسي رهيو هيو. منصور حلاج, ڪربنائي 
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غلاس کي پنهنجي الهامي لهجي ۽ آواز سان وجود جو احساس 
پئي ڏياريو. سندس لهجو حنبلي مڪتہ ذڪر جي سياسي ۽ 
مذهبي اڳواڻي جي حڪومت غخلاف تاٿندڙ تسريڪ جي ترانائي 
بنجڻ لڳو. جنهي جو مقصد رياستي اتتدار کي يهودي 
سرمائيڪارن کان پاڪ ڪري اسلامي اخوت ۽ ڀائپي جي نظرئي 
تي ٻڌل غير طبقاتي سماج قائم ڪرڻو هيو. 

منصور جو اهو نظريو نوجواني ۾ر تيزي سان ڦهلجي رهيو 
هو تہ جڏهن اسلامي ڀائپي جي نظرئي سان طبقاتي فرق ۽ رنگ 
نسل جا فرق مٽجي رهيا آهن ت فرد جي انفراديت, شخصيت ۽ 
حتانيت کي رد ڪرڻ جو اختيار ڪنهن کان حاصل ڪيو ويو آهي 
۽ جڏهن رسول عربي صہ جي پيغامر, انسان کي سندس خالق 
سان ڳنڍي ڇڏيو آهي ت پوءِ ٻيا واسطا ڪٿان پيدا ٿيا آهي. جن 
فرد کي دين ۽ سياست جي مشينري جو هڪ پرزو بڻائي ڇڏيو 
آهي, جڏهي ت انسان سڄي ڪائنات جو ايڏو اهم جزو آهي جو 
سندس وجود کي خرد ڌڻي تعاليٰ جو مظهر تسليم ڪيو وڃڻ 

پنهنجي ذڪر ۽ عمل سان منصور حلاج اسلامر جي آزادين 
راري درس ۽ مساوات جي پيغام جي علامت بڻجي ويو هيو ۽ 
ٻئي طرف سندس مطالبا تہ ناڪ ۽ محصرلل جا ٺيڪا يهودين 
کان واپس ورتا وڃن. ٽيڪس ۽ خراج وصول ڪرڻ جي پاليسين کي 
تبديل ڪيو وچي. رياستي اتتدار مان بالادست طبقن جي اثرن 
کي گهٽ ڪيو وڃي ۽ غلامصس کي سماجي ۽ معاشي حق ڏنا 
وڃن, پيڙهيل طبقن ۾ سندس اهي مطالبا گونجڻ لڳا. 

بنو عباسيہ دور جي ان نام نهاد سوسائٽي جي اها ئي 
صحيح صورت هئي, جنهن کي رجعت پسند ملا اسلامر جي عظيم 
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الشان سلطنت جو نالو ڏئي تاريخ کي ڀرئتي ڌڪيندو رهيو آهي. 
0 ٣هجري‏ ۾ر زيدي زنج جي مسلح جدوجهد ۽ بصري جي غلاسن 
۾ بيداري جي لهر ملوڪيت جي پاڇي ۾ واڌ ويج ڪندڙ بدڪار 
۽ استحصالي سماج جون ڀاڙون ڌوڏي وڌيون هيون. جنهي سبب 
رياستي اقتدار, ترڪ سلجوقي ڪمانڊرڻ جي مدد سان جدوجهد 
.نا بر رح ڪچلي ڇڏيو, وڏي پيماني تي 
خونريزي ٿي ۽ بيدردي سان عوامر جو خون وهايو ويو. 

اهو منظر ب وڏو دل ڏاريندڙ آهي تہ بصري جي غريب ماڻهي 
جي جدوجهد جو زور ٽٽڻ کان سخت پوءِ, مقامي گورنر پاران 
منصور حلاج جي گرفتاري جو حڪم ڏنو ويو ۽ کيس سراءِ ڪيس 
هلائڻ جي جيل حوالي ڪيو ويو. منصور جي حامين ۽ مداحي کي 
ڊيڄاريو ۽ ڌمڪايو ويو ۽ جدوجهد جي خاڻي تائن بصرو فتح 
ڪيل علائقي جو منظر پيش ڪندو رهيو. ڇ 

نوج ۽ پوليس عوامر تي طرحين طرحيت ظلم ڪيا ۽ فوجيت 
شرپسندي جي الزرام هيٺ عوام جو مال متاع ۽ قيمتي شيون 
رشوت ۽ تحصس جي صورت ۾ کانشس کسي ورتيون. بفاوت ۾ حصو 
وٺڻ وارن کي شهر جي چونڪس تي سڀني جي سامهون ڦاهيون 
ڏنيون ويون. دهشت ۽ ڦرلٽ سبب ڪيترائي ڏينهن بصري واسي 
هيسيل رهيا. ٰ 

ان وچ هڪ خاص منصوبي هيٺ منصرور حلاج جي 
شخصيت ۽ ذڪر کان عوام کي پري رکڻ لاءِ اها مهم هلائي وئي 
تہ منصور حلاج جا مذهبي عقيدا شريعت جي ابتڙا آهي. هو 
رمضان البارڪ جا روزا تہ سڀئي رکي ٿو پر عيدالفطر جي ڏينهن 
تي ڪارا ڪپڙا ڀائي ٿو ۽ سندس خيالس مان شرڪ جي بوءِ اچي 


ٴ” 


تي. 
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اهل سنت سان سندس رابطن کي ختم ڪرڻ لاءِ ”غالي 
شيصس" (شيعن جو هڪ فرقو) سان منصور جو نظرياتي رشتو 
ثابت ڪرڻ لاءِ هٿ ٺوڪيا افسانا مشهور ڪيا ويا. ”غالي 
شيمسی" جو هڪ گررھ انهن ڏينهي ۾ ”ارتاءَ" جي آسپاس 
عباسي فوجس جي غلاف گوريلا جنگ ۾ مصروف هيو ۽ رياستي 
اتتدار تي قتابض گروه جو فائدو ان ۾ هيو تہ ”غالي شيعسن" جي 
فزريلا: ڪارراين جن نيلضلن فن اهل سنت جي جخمايت حاصل 
ڪن . ان سبب متصور کي اهل سنت کان الڳ ڪرڻ ۾ رياستي 
مشينري ڪو ب موتعو هٿ مان وڃڻ نہ ڇڏيو. 

منصور سان اهل سنت جي عألٰي جو هڪ وند سرڪاري 
هدايت تي جيل ۾ مليو ۽ کانئس سوال ڪيائين ثت ”جڏهن هو اهل 
سنت جي مسلڪ جو پوئلڳ آهي ت پوءِ عيدالفطر تي ڪارا ڪپڙا 
ڇو ٿو پائي." 

اهل سنت جي سرڪاري وفد ٻاهر اڇي منصور حلاج جو 
...ما لت ارا 
ڪپڙا ڀائي ٿو تہ ڪارو ڪپڙو ئي بدڪردارن جي شان مطابق 
آهي۔ 

فوجي ڪاررائي جي خاٿي کان پوءِ جڏهن عرام کي دٻايو 
ويو هيو ۽ فوجون امن امان جي بحالي کان پوءِ بصري کان واپس 
هليون ويون. پر بصري شهر جي سماجي ۽ معاشي زندگي جو 
سڪون هڪ عرصي تائين درهم برهم رهيو. 

اس امان جي بحالي جي ڪجه عرصي کان پوءِ منتصور 
حلاج کي پڻ آزاد ڪيو ويو. ان سلسلي ۾ هڪ روايت اها ٻہ آهي 
تہ منصور هڪ رات جيل مان ڀڄي ويو, جڏهن ت طاقتور روايت 
اها آهي تہ کيس بفاوت جي الزامر کان بري ڪيو ويو هيو. ان کان 
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پوءِ هو بصري کان بقفداد هليو آيو. 

منصور حلاج جڏهن بصري کان بفداد پهتو ت اها خبر ب 
بغداد ۾ ڦهلائي وئي تہ منصور پنهنجي مرشد عمرو مڪي جون 
چند خفيہ لکيتون چورائي کڻي آيو آهي ۽ جنهي ب اهي لکيتون 
پڙهيون تہ ان کي قتل ڪيو ويندو. انهني لكين جو نالو ”گنج 
نامو” بيان ڪيو ويو آهي. 

منصرر حلاج بفداد ۾ اوڀرو هيو ۽ شاندار عباسي خلافت 
جو گادي وارو هنڌ هجڻ سبب بفداد جون گهٽيون ۽ محلات ت2 
خوشحالي جي جهلڪ ڏيکاري رهيا هئا. پر بغداد جي پسگردائي 
واريون وسنديون ۽ علاگقا بدترين غربت جو منظر ڀپيش ڪري رهيا 
هئا. درٻار خلافت ۽ سرڪاري ادارن سان وابست اهل علمر ۽ 
دانشور آرامر ۽ آسائش جي زندگي بسر ڪري رهيا هئا پر ان جي 
ابتڙ تصرف جا ادارا ۽ خانقاهون عتاب هيٺ هئا. ”معتزل” فرتي 
کي رباستي اتتدار جي سرپرستي حاصل هئي. جڏهن ته صوفبت 
مٿان الزامر لڳايا پئي ويا تہ اهي وهمر پرستي ۽ وحدت الوجودي 
نظريس جو پرچار ٿا ڪن. شريعت جي نالي ۾ عرام اندر سندن 
ڀرپور ڪردار ڪشي ڪئي پئي وئي. 

تصوف خلاف رياستي اقعدار جي ڏاڊائي راري روبي صوفيت 
کي وڏي حد تائين احتياط پسند بڻائي ڇڏيو ھيو ۽ اهي تصوف 
جي تعليم خفہ ۽ لڪل جايس تي ڏيڻ لڳا هئا. ڇ 

پر اُن جي باوجود ب کين گرفتار ڪري ڪورٽي ۾ گهليو پئي 
ويو. پروپئگنڊا ۽ پبلسٽي سبب عام راءِ جو هڪ حصو پڻ سندن 
خلاف هيو. . 

صوفين خلاف انهيءَ سموري ڪاررائيءَ جو بنيادي مقصد 
شخصي افتدار جي مقابلي ۾ عرامي اقتدار جي اڀرندڙ رجحاني 
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کي ڪچلثو هيو. ڇاڪاڻ تہ صوفيت جي تعليم سڀ کان اول انسان 
کي انسان هجڻ جي ڄاڻ ۽ شعور ڏئي ٿي ۽ هرنئس بہ عيش عشرت 
۽ هرقسم جي غير اخلاتي حرڪتتي کان نفرت ڪرڻ وارو طبقو 
صوفيبن جي زاهدانہ ۽ راهبانہ زندگي کان متاثر هيو. 

ان کان سراءِ علمي ۽ ديني سطح تي حاڪم طبقي جا هم 
آواز گروهھ بفاوتي ۽ شورش جا سمررا الزام بہ صرفہ تي مڙهي 
ڇڏيندا هئا. صرفي رياستي عذاب کان بڇڻ لاءِ عام طور تي 
سياسي گروهي کان ڀڻ ڀاسيرا رهندا هئا. ان مان اهو اندازو 
لڳائڻ مشڪل ن آهي تہ حاڪم قوتون صوفبت کان ڪيترو نہ ڊنل 
هيون, جو هر وتت ڪنهن نہ ڪنهن صونيءَ خلاف عدالتي 
ڪاررائي جاري رهندي هئي. 

سماج جي ڏاوائي جي نتيجي ۾ وجود ۾ اچڻ واري 
”ترامط" جي تريڪ جيڪا معاشري جي رائج الرتت تانونن کان 
انتهائي نفرت جو نتيجو هئي. حڪومت جي نظر ۽ صوفي ہ 
انهيءَ انتهاپسنداڻي تريڪ جو حصو هئا. جنهن هميشہ حڪومت 
کي ڏڪثشيءَ ۾ رگيو. پر صوفين جو ”قرامطه" سان ڪو ب لاڳاپو 
نت ھيو ڇاڪاڻ ت سندن عقيدا ۽ نظريا بلڪل مختلف هئا. 

صوفين خلاف حڪومت جي سموري ڪاروائي سياسي هئي 
۽ آهي صوفي ئي هيا. جس اسلامي شريعت ۽ طريقت جو ٻاهرين 
اثرن جي مقابلي ۾ دناع ڪيو. ڇاڪاڻ ت بادشاهت جي نتيجي ۾ 
اسلامر جي روحاني قدرن ۽ اخلاقي سرمائي تي منظم طربقي 
سان حملو ٿي رهيو هيو. ان ڪري رياستي اتتدار تي تابض ٽولو 
جنهي اسلام جي نالي تي آمريت مڙهي ڇڏي هئي, صوفوت جي 
خانقاهي نظام کي پنهنجي استحصالي ۽ ڦرلٽ واري نظام جي 
راھ ۾ هڪ وڏي رڪاوٽ پئي سمجهيو. 

ڪا 
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صرفين جو خانقاهي نظام نج عوامي نظام هيو. سماجي ۽ 
معاشرتي اٹبرابري ۽ استحصالي پاليسين جي ستايل عوامر جي 
لاءِ هڪ وڏي پناھ گاه هيو. مجبورن محڪرمن, بيمارڻ ۽ 
جي آستانس ۽ خانقاهن تي ن رڳو پيار ۽ شفقت ملندي هئي بلڪ 
خودڪار نظام هيٺ قائم ڪيل لنگر خانس مان بکايلي کي ماني 
ب ملڻ لڳي هئي. جيڪا ڳاله رياست لاءِ پڻ خطرناڪ هئي. 

اسلامر جي بالادستي سان يهودس جي اتتصادي بالادستي 
۽ وياج جي نظام کي سخت ڌڪ رسيو هيو, آهي اندر ئي اندر 
کاٽ هڻي رهيا هئا. ايراني تهذيب جا عاشق پنهنجي تهذيبي 
رواين کي عرب صحرائي تهذيب مٿان حاري ڪرڻ جي ڪورشش 
ڪري رهيا هئا. تهذيب ۽ ثقانفت, علم ۽ في مطلب ت هر سطح 
تي اسلامر جي بنيادن تي حملا جاري هيا ۽ منطقي طور تي انهن 
مختلف قوتن جو گڏيل نشانو صوفي ئي هيا ڇاڪاڻ تہ تصوف جو 
مورچو انهن جي لاءِ خطري جي گهنٽي هيو. 

رياستي ادارن هٿان ڪيترن ئي عظيم صوفين کي ذلت ۽ 
رسوائي جو منهسن ڏسخو پيو. زانين, شرابِ, منانفعي غورن ۽ 
استحصالين کي رياسعي مشيخري جو بچاءِ حاصل هيو. تحاشي 
جي اڏن ڏانهي انتظاميہ جي اک بند هئي ۽ ن, وري مختلف شين 
جي ذخيره اندوزي ڪندڙن يهودي وياج خورن کي انتظاميہ کان 
ڪو خطرو هيو. 

ان جي ابتڙ هڪ ذ ٻئي ڏينهي صرفبن جي آستاني تي ڇاپا 
لڳندا هئا. رنڊيي جي تربيت ڪرڻ رارا بازارن مان عزت سان 
گذرندا هئا, پر صوفين کي سر بازار ذليل ڪيو ويندو هيو. كين 
ڦٽڪا هنيا ويندا هئا. عشق الاهي جي ڏوه ۾ر كين ڪيس سان 
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منهن ڏيڻو پوندو هو. 

تاريغ ۾ اهو اليو ب موجود آهي تہ ”حضرت جنيد بغدادي 
رح" جهڙي جليل القدر صوفي کي ب ڪورٽ مان سمن جاري 
ڪيا ويا. چيف سيڪريٽري جي عهدي جيتري هڪ سرڪاري 
علمدار ”حضرت سمنون ر=”" , تي هڪ فاحشہ عورت ذريعي 
بدڪاري جو الزام هنيو ويو. چيف جسٽس صفائي جي گراهن جا 
بيان ٻڌڻ کان سراءِ فيصلو ٻڌائي ڇڏيو ۽ ”حضرت سمنون رح” 
کي موت جي سزا ڏني وئي. 

مشهور صوفي ”حضرت ابسن الڪرنبي رح" کي جڏهن 
پوليس پڪڙڻ آئي تہ هن چريائپ جي اداڪاري ڪئي ۽ جيل وڃڻ 
کان بچي ويو. اهي ئي حالترن هيون جس ۾ بفداد جا صوفي انڊر 
گرائ ند هليا ويا هئا ۽ علمي مسندن تي زر خريد عالم ويئل هئا, 
جن جو ڪم رياستي اقتدار جي پاليسبت کي عٳت اسلامر جي روح 
مطابق ثابت ڪري حاڪس جي علم ۽ ست جي حفاظت ڪرڻ 
هيو. 

بغداد ۾ منصور جي داخل ٿيڻ سان ئي کيس سڀ کان اهر 
انهي اختلافي سان منهس ڏيڻو پيو, جيڪي سندس بفداد اچڻ کان 
اڳ ئي ديني ۽ علمي حلقتي ۾ بحث هيٺ اچي چڪا هئا. بغداد 
جنهي جي شان شروڪت, علمي مدرسس ۽ نظرياتي بحشن جا 
داستان ملڪان ملڪ مشهور هئا, منصرر اتي پهريون دفعو آيو 
هيو. منصور سڀ کان اول صوفبت سان ملاتاتون شروع ڪيون. 
علمي ۽ ديني مجلسن ۾ وڃڻ شروع ڪيو. عالٰن سان مختلف 
مسئلن تي گفتگو ڪئي ۽ ٿورڙي ئي وقت ۾ منصور بغداد جي 





علمي ۽ ديني حلقى جو موضوع بڻجي ويو. 
سندس غخيالن جي بلند ڀرواري, تڪڙ ۽ تيزي هڪ مسڪئلو 
مور خا -]5] 


بڻجي وئي. جيڪا ڳاله عالم ۽ صوفي گهمائي ڦيرائي ۽ اڻسڌي 
نُوني چرندا هئا, منصور, اُهو سڀِ ڪجههہ سڀني جي سامهون ۽ 
جيئن جو تيئن ڦهڪائي ڏيندو هير. محقق لک ٿا ت, بفداد ۾م 
جنهس پهرئين صوفي منصور حلاج جي نڪت نظر سان اتفاق ڪيو, َ 
اهو ”ابو بڪر شبلي” هيو. جنه الوهيت, ڪائنات, مخلوق ۽ 
روح جهڙن معاملن تي منصور حلاج جي نظرين جي حمايت ڪئي 
۽ کيس صوفين جي حلقي ۾ر وٺي وڃڻ لڳو. 

پر ڪنهن ب صوفي مرشد کي منصور حلاج جي تيزي ۽ 
تڪ پسند د آئي. صوفيت جي خيال ۾ منصور تي صونياڻي 
سرمستي غالب اچي وئي هئي ۽ هو انهس احتياطي لانيات تي ن 
پئي هليو, جن کي رائج الوتقت سيا سي صر رتحال صوفيت جي 
ضرورت بڻائي ڇڏيو هيو. شبلي جي حوالي سان منتصور, 
”حضرت جنيد بفدادي رح" کان بيحد متاثر ٿيو ۽ سندس حلتي 
۾ داخل ٿيڻ جو فيصلو ڪيائين. 

”حضرت جنيد بفدادي” جي ماڻهن کي تصوف جي تعليہ 
ڏيندو هيو. انهن جو تعداد ويهن (.؟) تائين محدود هيو. جڎڏهن 
متصور حضرت جنيد بفدادي وٽ آيو ت هن, كانئس پڇيو: ڪهڙي 
متقصد سان آيو آهين؟ 

چيائين: شيغخ جي صحبت اختيار ڪرڻ! 

حضرت جنيد چيو: مان ديوانن کي پنهنجي صحبت ۾ نه 
رکندو آهيان. حسن صحبت جي تقاضا اها آهي ت انسان هوش ۾۾ر 
هجي. جيڪڏهر اها شئي موجوڊ ن, آهي ت ان جو نتيجو اهو ئي 
طرز عمل هوندو جيڪو تو سهل بن عبدالله ۽ عمرو مڪي سان 
اختيار ڪيو! 

منصور چيو: اي شيخ! هوش ۽ مدهوشي انسان جون ئي ىہ 


بنصور خلاخ ‏ اء<2] 





صفتون آهن ۽ جيستائين انسان جون پنهنجون صفتون بلڪل نيست 
نابود ند ٿيون ٿين هو پنهنجي مالڪ کان لڪل رهندو آهي. 

حضرت جنيد چيو: منصور! هوش ۽ مدهوشي جي باري ۾ 
تون غلط آهت. هوش خدا جي معاملي ۾ انسان کي عتل جي 
کان گذرڻ جي ۽ عشق جي انتها تي پهچڻ جي. ۽ اهي ٻئي شيون, 
اهڙيون آهن ت انهني مان ڪنهن ب هڪ تي انسان پنهنجي ڪرشش 
جي ٻل تي ب پدرز نٿر لهي سگهي: 

حضرت جنيد بفدادي جي خاص توجهه سبب منصرر حلاج 
ڪجهہ عرصي تائين پنهنجي اندر جي ٻرندڙ جبل کي بند رکڻ ۾ 
ڪامياب رهيو, ۽ حضرت جنيد رح جي ذڪري راه تي هلندو 
رهيو. پر سندس آنڌ مانڌ گهٽ نہ ٿي. گيس ”زيدي زنج" جي 
جدوجهد ۾ ملوث ماڻهن جي لام جو ڏاڍو ڏک ھيو ۽ ان وچ۾ر 
جڏهس آزادي پسندن کي سرائون ڏنيون ويو ن ت انهيءَ خونريزي تي 
کيس سخت صدمو رسيو ۽ پاڻ اهو چوندي اڪيلو مڪي روانو ٿي 
ويو تہ ”دنيا وارن جي خونريزي واري روش سان امت محمدي جي 
وحدت جتادار ٿي نٹي سگهي.” 

منصور جي ڪاوڙجي ۽ بيزار ٿي مڪي ڏانهي روانو ٿيڻ جو 
هڪ امڪاني سبب اُهو ‏ سمجهه ۾ر ٿو اچي ت بفداد جي صوفين 
پنهنجي محتاط روبن سبب کانئس دوري اختيار ڪئي. ديني ۽ 
علمي حلقتي ب سرڪاري دٻاءِ تي منتصور جو سوشل بائيڪاٽ 
ڪيو ۽ ان کان سواءِ زهريلي پروپئكنڊا عام راءِ کي ب گمراھ 
ڪري ڇڏيو. 

سندس صلاحيان, علميت ۽ انساني ازادي جي تصورن جي 
سچائي جو اعتراف ڪرڻ بجاءِ کيس سخت تنقيد جو نشانو بڻايو 


منصور خلام 





وڃڻ لڳو, سندس ذفڪر ۽ خيالن کي ٽوڙي مروڙي پيش ڪيو وڃڻ 
لڳو, هوڏانهن ٻئي طرف منصور وٽ سندس مٿان ٿيندڙ تنقيدن جو 
جواب ڏيڻ لاءِ ڪو ب پليٽ فارم تن ھيو ۽ هو پاڻ ب انهن سازشي 
قوتن کان آگاه هيو جيڪي پردي پويان کيس پنهنجي دڳ کان 
هٽائڻ جو فيصلو ڪري ڇچڪيون هيون. 


(1) ”نساجي” موجوده عراق جي ڪرد علائقى ۾ آهي 
”تستر" شهر کان ”واسط" تائين وارو دجلي درياھ جو هڪڙو 
پاسو ”نساجي” سڏبو آهي. (سنڌيڪار) 


بنصور خلاخ ‏ 





نگ مار ۽ جھ وجشد جي شروعات 


بفداد جي صررتحال جو منصور مٿان شديد رد عمل ٿيو. 
سندس اڳتي وڃڻ جي لاءِ ضروري ھيو تہ هو ڪنهن ٻئي مرحلي 
مان ب گذري جيڪو سندس ذات جي تڪميل جو سبب بڻجي, ۽ 
پاڻ ڪنهي منظم فرني سان پنهنجي فڪر ۽ عمل جي شروعات 
ڪري سگهي. 

باطني استحڪام لاءِ منصور صوفياڻي فئا جو پروسيس 
پنهنجي ڪنهس اندروني نيصلي سبب ٻيهر اختيار ڪيو ۽ مڪي 
پهچي گمنامي اختيار ڪري ورتي. ان وقت سندس عمر ؟؟ سال 
هئي. مڪي ۾ هن ڪنهن سان ڪو واسطو نہ رکيو, اڪيلو حج 
ڪرڻ بمد هڪ سال تائيت روزو رکيائيت. خاموشي ۽ عمري جو 
عمل جاري رکيائيت تہ جيئس هو پنهنجي اندر سان سراءِ ڪنهن 
وسيلي جي همڪلام ٿي سگهي ۽ الوهي پاڪائي پنهنجي انتها 
تي پهچي وڃي. 

شايد منصور پنهنجي وجدان جي ذريعي ڏسي رهيو هو تہ 
ايندڙ ڏينهن ۾ گيس ڪهڙو ڪردار ادا ڪرڻو آهي. ان جي لاءِ ِ 
تياري جو مرحلو حج بيت الله کان شروع ٿيو ۽ جڏهن هڪ پورو 
سال خاموشي, روزي ۽ عمري جي عمل ۾ گذري ويو ۽ تزڪہ 
نفس جو هڪ دور ختم ٿيڻ سان سندس دل جو اٿينو ررشن ٿي 
ويو تہ مڪي کان واپس بغداد ايندي ئي هن خيالن جي اظهار تي 
وڌل سمورس ڀابندين کي ٽوڙيندي وجود جو اعلان ڪيو ۽ عام 
ماڻهي کي خطاب ڪرڻ لڳو۔ 

منصور صوفياڻو لباس لاهي ڇڏيو ۽ رياڪار صوفين, دولت 


ڪا 


منصزز خلام 





جي لالي عالي ۽ حڪومت تي سخت تنقيد ڪرڻ لڳو. جبي ۽ 
عمامي, مسجد ۽ منبر خلاف هڪ الستي آواز سبب ماڻهو منصور 
ڏانهي مترجهہ ٿيڻ لڳا. بفداد جي بازارن, گهٽت ۽ رستڻ, عام 
ميل جول جي جڳهس تي منصور جو بيباڪ ۽ بي ڊپو انداز بيان ۽ 
خيالي جو اظهار سڄي شهر ۾ بحث جو موضوع بڻجي ويو. 

آهستي آهستي روش خيال ماڻهسن, اهل قلم دانشورن, 
ننڍين واپاريي ۽ پورهيت عوام ۾ منصور جي مقبوليت جو سج 
پنهي جي آب تاب سان چمڪڻ لڳو. مختلف طبقن سان لاڳاپو 
رکندڙ ماڻهي تي سندع آواز جو دلڪش اثر ٿيو ۽ ڏسندي ئي 
ڏسندي پورو هڪ سال الڳ ٿلڳ اهي بغداد ۾ اڪيلائپ جو زهر 
پيئندڙ منصور جي عظمت جرو اعتراف ڪندڙن جو تمداد وڌڻ لڳو. 
انهي ۾ حڪومتي مشينري جا ڪجه ڪارندا ب شامل هئا. 
مختلف رزارتي ۾ اعليٰ عهدن تي ويٺل عملدارن ۾ منصور جي 
ذات عقيدت جو مرڪز بڻجي وئي. 

منصرر بفداد جي اوڀر ۾ جنهن وسندي ۾ر ترسيل هيو, اها 
انتهائي ڏتڙيل ۽ غريب ماڻهي جو مرڪز هئي. اتي صبح شام 
ماڻهن جي اچ وڃ شروع ٿي وئي ۽ منصور جي دعوت عام ٿيندي 
وئي. سياسي حلقن ۾ منصور جي وڌندڙ مقبوليت ڪيترائي خطرا 
پيدا ڪري ڇڏيا ۽ سندس انقلابي ذڪر سببہ مذهبي عالٰى جي 
جڙتو عزت خطري ۾ پئجي وئي سندن دوڪانداريون جهڪيون ٿيڻ 
جوابي حملي طور عام راءِ کي گمراهہ ڪرڻ لاءِ مفاد پرست 
عالٰي ملامت جو طرفان کڙو ڪري ڇڏيو ۽ سندس عظمت کي 
مشڪوڪ بنائڻ لاءِ ڪردار ڪشي جي مهم ٻيهر شروع ڪئي 
وئي. جُہبي ۽ عمامي وارا مسجدن جي منبرن تي ويهي ماڻهن کان 
پڇڻ لڳا ت اي ڪيس ٿو ٿي سگهي ت منصور تي خدائي ڪلام 


ڪا 





منصزر خلام 


جا جوهر ظاهر ٿين ۽ اهو تہ ڪڏهي ب نٿو ٿي سگهي ت خدا 
تعاليٰ هڪ غريب جي ٻار تي پنهنجي ربوبيت ظاهر ڪري. 

منصور پنهنجي جوابي سان مخالفن کي لاجواب ڪري 
ڇڏيو. ”الله تعاليٰ بي نياز آهي. ڪڏهن هو صالح عملسى کي ب رد 
ڪري ٿو ڇڏي ۽ ڪڏھ ادنيٰ کي اعليٰ بڻائي ٿو ڇڏي." منصور 
واضع طور تي ولايت جو اعلان ڪري ڇڏيو. سندس لنگر خاني 
تان صبح شام خوراڪ فراهم ٿيڻ لڳي. روزانو سويس بکيا ڊ ٿو 
ڪري ماني کائڻ لڳا. منصور ضرورت مندن ۾ر اکيون ٻوٽي پئسا 
ورهائڻ لڳو ڏسڻ وارا حيرت ۾ هئا تہ منصور وٽ ايڏي دولت 
ڪٿان ٿي اچي عام ماڻهي ۾ متصور ”علاج الاسرار" جي نالي 
سان مشهور ٿي ويو. 

متصور طرنان خدا جي ڳجهہ ۾ هٿ وجهڻ ۽ پنهنجي ذات 
جي عرفان جو اظهار ڪرڻ واري پرجوش اعلان تي رياستي اقتدار 
۾ حصيدار معتزاہ فرتي ۽ غالي شيعن جو هڪ گروھ سندس 
کليل مخالفت تي لهي آيو ۽ منصرر جي ان نظرئي جي سخت 
مخالفت ڪرڻ لڳو ت ”انسان ۽ خدا جي وچ ۾ ڪنهن ٻئي جي 
هڪ هٽي نہ آهي ۽ جهڙي ريت انسان خدا ټيٴڳٴلڈ تر آزاد آهي 
اهڙي طرح سماج ۾ ب آزاد آهي. فرد جي اختيارن ۽ انفراديت کي 
چيلينج نٿو ڪري سگهجي.” 

هڪ منظم سازش هيٺ ڪرائي جي ماڻهس کان منصور تي 
رسوائي جو گند اڇليو پئي ويو. کيس چريو قرار ڏنو ويو. خدائي 
رازن جي انڪشاف بابت سندس دعريٰ تي ٿرڪون ٿيڻ لڳيون ۽ 
وڏيس گادين تان سندس خلاف زهريلي پروپئگنڊا ٿيڻ لڳي.. ملامت 
۽ بدنامي جي ان طوفان ۾ منصور ڄڻ تت انهيءَ وسندي ۾ نظر بند 
ٿي رهجي ويو. 

رياستي اتقتدار جي پروپئگنڊائي مشينري عوام ۾ر اهو 


[ھ] 





منصور خلام 


مشهور ڪري ڇڏيو تت منصور پنهن جي گهر ۾ ڪعبو ٺاهي ڇڏيو 
آهي ۽ مقامر ابراهيمر جي توهيت ڪري رهيو آهي. منصور جيڪو 
ڏينهن رات بغداد جي قبرستان ۾ ابي خليل جي مزار جي ڀر ۾ 
عبادت ڪندو هيو. ذلت ۽ ملامت جي طوفان باوجود ٻاهر نڪري 
پيو ۽ هڪ نئين جوش سان ماڻهن سان مخاطب ٿيو: 

”اي مسلمانو! خدا کان منهنجو انصاف ڪرايو. غدا مون 
کي نہ مطمثن جسم سان ڇڏي ٿو ت مان ان سان وابستہ ٿي وڃان, 
۽ نہ مون کي نفس کان پري ٿو ڪري ت جيئ مان ان کان آزاد ٿي 
وڃان اهو هڪ اهڙو ناز ۽ نخرو آهي. جنهي کي برداشت ڪرڻ 
جي مون کي طاقت د آهي.” 

منصرر پنهنجي داخلي ۽ خارجي حالتت جي اهم موڙ تي 
بيٺو هيو. رياستي اقتدار ۽ ان جا پالڻو ڪتا سندس رت جا 
گهرجائو هيا. هن راءِ جي اظهار جو جيڪو ترار کان ب تكو طريقو 
۽ انداز اختيار ڪيو هو. اڻ سان سندس مخالفي کي سندس 
ڪردار ڪشي جو هڪ نئون موتعو ملي ويو ۽ سندس سرمستي 
سڄِي بفداد ۾ بحث جو موضوع بڻجي وئي. منصرر کي جڏهن 
عوام کان ڪٽيو ويو ت هن قلم جو سهارو پڻ ورتو. 

منصور جي انقلابي نظربس تي ډلون ۽ ٽڪيس وصول ڪندڙ 
کاتي جي سربراهن, جي جو لاڳاپو سياسي طور تي طاقتور 
...يي مر سان هي ۽ هي يهودي 
سرمائيڪارن سان پڻ سلهاڙيل هئا , انهن کي سخت ڪاوڙ آئي ۽ 
جي خلاف مظاهرا ڪرائڻ شروع ڪيا ۽ مٿس اهو الزامر لڳايو ويو 
تت منصور ظاهري رسس ۽ آدابن جو مخالف آهي ۽ ديس مر تفرقو/ 
وڳوڙ پيدا ڪري رهيو آهي جيڪڏهن کيس روڪيو نه ويو ته 
اسلامر خطري ۾ر پئجي ويندو۔ 





منصڊز خلام 


سرڪاري گرانٽ تي هلندڙ ديئي مدرسن ۽ مسجدن جي 
منبرن تان منصور تي شديد حملا ٿيڻ لڳا ۽ خطات پر کيس ملحد, 
مرتد, ڪافر ۽ جادوگر جا خطاب ڏنا وڃڻ لڳا. هڪ دنعو ڪرائي 
جي بدمعاشس هٿان سندس گهر تي زبردست پٿراءُ پڻ ڪرايو ويو ۽ 
سندس حامبت کي مارڪٽ ب ڪئي وئي. 

پر انهن مڙئي ڳالهيت جي باوجود منصرر پنهنجي انهيءَ 
نظرئي ۾ ڪو ب ڦيرو آڻڻ کان انڪار ڪري ڇڏيو ۽ چيائيت 2 
”ديني فرتني جا ظاهري آداب ۽ رسمون فروعي شيرن آهني ۽ هر 
هڪ پنهنجو مسلڪ اختيار ڪرڻ مر آزاد آهي.” هي سڀني اڳيان 
وڏي واڪي اعلان ڪيو ت ”انهي ظاهري رسمن کان هڪ قدم 
اڳتي وڌائڻ گهرجي تہ جيئس انسان خدائي حقيقت کان ڄاڻ ۽ لذت 
حاصل ڪري.” 

متصور پنهنجي مخالفن جي ديني ۽ علمي اصطلاحي کي 
نيون معنائون ڏنيون, جڏهن ت سندس مخالفي جو سڄو زور 
منصور کي بدعتي ۽ شريعت جو منڪر قرار ڏيڻ تي رهيو. 

ريا سي اقتدار جي هشيءَ تي منظم مخالنان ۽ مظاهرن جو 
طونان ايترو وڌيو جومنصور کي هڪ دنعر ٻيهر بفداد کي ڇڏڻو 
پيو. بفداد کي الرداع ڪري منصور چپ چاپ غخراسان, هرات ۽ 
بلغ جي وچ وارن ماڻهی ۾ پنهي جي خيالسي جي تشهير ڪرڻ شروع 
ڪئي. سرحدي علائقن ۾ پنجي سالس تائين ڄاڻ جي روشني 
ڦهلائڻ کان پوءِ پنهن جي ابا علائقتن ۾ ”اهراز" شهر ڏانهن 
موکي آيو. جڻتي سندس شاندار استقبال ٿيو. اتي ئي درٻار 
خلافت جو هڪ وزير ”محمد قنائي" ساڻس مليو جيڪو پرپٺ 

”محمد قنائي” سان گال ٻوله کان پوءِ منصور, ”محمد 
تنائي” سان گڏ هڪ دنعو وري بفداد پهتو ت ساڻس چار سڙ 


منصور خلام 





مريد پڻ گڏ هئا, کيس بغداد ۾ پهريون دنعو هڪ روحاني پيشوا 
طور تسليمر ڪيو ويو. رياستي اقتدار تي تابض گروھ کي منصور 
خلاف پراڻي مهم شروع ڪرڻ جي همٿ ت ن ٿي, پر جن وزيرن 
وٽ ډل ۽ ناڪي جي وصولي جا کاتا هئا, آهي منصور جي ٻيهر 
بفغداد اچڻ تي سخت پريشان ٿيا ۽ انهن اندروني سازشون شروع 
ڪري ڏنيون. انهن وزيرن ۾ ”اب الفرات ۽ ابي نوبخت” نالي وزير 
وڌيڪ سرگرم ٻڌايا وڃس ٿا. 

منصور هڪ دنع:و ٻيهر چار سؤ ساڻيت سان گڏ (ڪن 
روايتت ۾ سندس ساٿين جو تعداد چار هزار ب ٻڌايو وڃي ٿو) ٻئي 
حج جي ارادي سان بفداد کي ڇڏيو ۽ مڪي طرف روانو ٿي ويو. 
سندس اهو سفر شروع ڪرڻ سان گڏ سندس خلاف پروپئگنڊا 
شروع ٿي وئي. مخصوص ايجنٽسي جي معرفت عوامي سطح تي 
هڪ ڀيرو ٻيهر متصور خلاف جذبات ڀڙڪايا وڃڻ لڳا. روزانو 
درسگاهن, مسجدن ۽ سماجي/معاشرتي ادارن ۾ منصور جي 
شخصيت ۽ ذڪر کي ٽوڙي مروڙي پيش ڪيو وڃڻ لڳو. سندس 
حامبن وٽ خاموشي کان سراءِ ڪو ب چارو ڪو ن هيو. ڇاڪاڻ 
ت محراب ۽ منبر تي رياستي اتتدار جي حامي ۽ مستقل مفاد 
رکندڙ مذهبي مهندارن جو غليو هيو. 

منصور جو ٻيو حج تاريغ ۾ هڪ لانگ مارچ جي حيثيت 
رکي ٿو. پنهنجي حامبت سان گڏجي بنو عباس جي قابض 
سوسائٽي مان منصور جو هجرت ڪري وڃڻ ان ڳاله جو ثٻبوت 
ھيو ت اتي سندس حلقي جي ماڻهن لاءِ جياپو ڏکيو ڪيو ويو هيو 
۽ کين پنهنجي ذڪر جو اظهار ڪرڻ کان روڪيو پئي ويو. 

ساڻس ملڻ وارن تي حڪرمتي ادارن جي ڪڙي نظر هوندي 
هئي ۽ انهني جو منصور سان لاڳاپو ختمر ڪرڻ لاءِ مٿ لالچ ۽ 
ڌمڪين سميت سمورا هٿيار غالاڻي انداز ۾ آزمايا ويندا هئا. 





منصڊر خلام 


منصور جي لانگ مارج ساڍن پنجن سال جي ڊگهي عرصي 
تي مشتمل آهي. ان وچپر هس ٻيو حج ب ڪيو. چون ٿا ت انهيءَ 
سفر پر صحرا ۾ر سندس ساٿين کي بک اچي ورايو ۽ وٽ کائڻ لاءِ 
ڪجه ٻب ڪو ن, هيو. هو منصرر ڏانهن متوجهه ٿيا تہ سندن کاڌي 
لاءِ ڪجه بندوبست ڪيو وڃي ن ت هز سندس رهنمائي کان 
منڪر ٿي ويندا. منتصور گن چيو تہ پنهنجون چادرون پٿاري ڇڏيو. 
سڀني پنهنجون چادرون پٿاري ڇڏيون. جڏهن چادرون مٿي کنيون َ 
ويون تہ هر شخص کي پنهنجي پسند ۽ گهرج مطابق کاڌو ملي ويو. 
بعد ۾ انهن مان ڪجه ماڻهو راپس بفداد پهتا ت اها خبر بفداد 
شهر جي گهر گهر ۾ پکڙجي وئي. 

متصور پنهنجي انقلابي خيالى کي کڻي ڏورانهن علائقي 
ڏانهي نڪري پيو ۽'امت محمدي جي رحدت جي ٿيسز تي ڪمر 
ڪرڻ لڳو. هن اسلامي رياست کان ٻاهر هندو دانشورن ٻڌ 
ڀڪشرئي ۽ مشهرر ايراني مفڪر ”ماني” جي پيروڪارن سان 
ملاتاتون ڪيون, بحث مباحثا ڪيا ۽ کس امت محمدي ۾ شامل 
ٿيڻ جي دعوت ڏني. 

منصور هندوستان ۾ درياهي رست سان ويندي, ملتان ۽ 
ڪشمير جي سياحت ڪندي, ڪشميري واپارين جي هڪ تانلي 
سان گڏ اتر اوڀر ۾ر چى تائين وڃي پهتو. منصور جي ذهي ۾ اهو 
عالي پروگرام ھيو تہ هو سڄِي انسانيت کي دعوت ڏئي ۽ انقلاب 
جي شعلي کي ٻرندڙ رکي. 

بفداد راپس ويندي منصور جڏه ايران مان گذريو ت اتي 
”نهاوند" صوبي ۾ نئت سال جي موتعي تي ”جشي نوروز” 
ملهايو پئي ويو. پنهنجي ڪمري مان جڏهن جشس نوروز جي نفيل 
وڄندي ٻڌائين ته رڙ ڪيائين: ”اي منهنجا مالڪ! مان نوروزي تحفو 
ڪڏهن حاصل ڪندس." 


منصور خلاخ 80 





پوءِ پا ئي جواب ڏنائين! ”اهو وقت ويجهو آهي جڏهن مان 
مقتل ۾ پهچندس ۽ خدا جي ويجهو ٿي ويندس.” 

جس نورز ختمر ٿيڻ کان اڳ ئي منصور پنهن جي اندر جي 
آراز تي بفداد وڃڻ بجاءِ مڪي ڏانهي روانو ٿي ويو. اهو متصور 
جو ٽيون حج هيو. جيڪو سندس باطني سفر جي تڪميل جو اهم 
ذريعو ثابت ٿيو. ڇاڪاڻ ت هو توحيد ۽ هيڪڙائي جو مزو چکڻ 
لاءِ بيترار هيو ۽ جلد کان جلد ڀڄاڻي جو خواهمشمند هيو. 

اُن سفر ۾ متصور سان قامر گهٽ انگ ۾ر ماڻهو بچيا هئا ۽ 
آهي ب منصور جي ڳالهين تي ايترو تت عجب کائيندا هئا جو 
ڪڏهن ڪڏهن کيس شڪ جي نگاھ سان ڏسندا هئا. اتي ه 
منصور پنهنجي اڪيلائپ کي برقرار رکيو ۽ حجة الوداع جي 
موتعي تي رسول ڪريم صلعم جو وحي جي پڄاڻي ۽ ديي جي 
مڪمل ٿيڻ وارو اعلان سندس ذهن ۾ گونجندو رهيو. 

هن پنهنجي ساٿين سان وحي جي پڄاڻي ۽ دين جي تڪميل 
جون ڳالهيون ڪيون ۽ كين ٻڌايو ت: ”اليومر اگملت لکمر دينكم 
راقمت عليکم." جو اشارو حج جي ڇوٽڪاري ڏيندڙ پيقغام 
ڏانهن آهي. جيڪو ن رڳو مسلماني بلڪ سموري انسانذات کي 
ڇوٽڪاري جي واٽ ڏيکاري ٿو. پر ان جي فيض کي انسان جي 
جدوجهد ۽ همٿ سان مشروط ڪيو ويو آهي.” 

منصور ڪعبة الله جي طراف بابت چيو ت: ”حجر اسوڊ 
جيڪو خاموش آهي اهو رسول ڪريم ضلعم جي شفاعت جي 
علامت آهي ۽ ضروري آهي تہ صاحب ڪعمبه سان ملڻ جو شوق 
اسان جي مٿان آيترو تہ ڇانئجي وڃي جو طواف وقت ڪعبي جي 
صورت ئي ڏسڻ ۾ ن اچي ۽ ان (الله) جي ذات جو مڪمل اداپڪ 
ٿي وڃي جنهي هن جو بنياد رکيو آهي. ڪعبو خامرش امام آهي 
۽ زنده امام ڏانهي منتقل ٿي ويو آهي جيڪو ڳالهائي رهيو 


اما 





منصور خلا۾ 


آهي.” 
منصور جون ڳالهيون ٻڌي سندس ساٿيٰ حيرت جي سمنڊ 
۾ ٻڏي ويا, ڪن ساڻس اختلاف ڪيو ۽ ڪجه خاموش ٿي ويا. 
عرفات ميدان ۾ وقوف دوران جڏهن هر حاجي ڌڻي تعاليٰ کان 
گٿاهن بخشرائڻ ۽ آخرت ۾ر ڇوٽڪاري لاءِ ٻاڏائيندو ۽ فرياد ڪندو 
آهي. اتي منصور حلاج ب لبيڪ جو زوردار نعرو هنيو ۽ چيائن 
2 

”خدايا! مون کي اڄ کان ب وڌيڪ گهرجائو ۽ ضروربتند 
بڻا..” 

”خدايا! مون کي بي عزتو ڪر, تت جيئس ماڻهو مونتي لعنت 
ملامت ڪن." 

”خدايا! مون کي ماڻهس کان بيزار ڪري ڇڏ تہ جيئن 
منهنجي زبان مان ادا ٿيندڙ شڪراني جو هر لفظ رڳو ۽ رڳو تنهن 
جي لاءِ هجي ۽ تو کان سواءِ ڪنهن جو بہ ٿورو پنهنجي سرتي نه 
كئان.* 

وتوف عرفات دوران ٻ رڪمتون ثاز ادا ڪرڻ کان ب اڳ 
منصور چيو: ”ماڻهو حج ڪندا آهن ۽ مان هن جان جو حج ٿو 
ڪريان. ماڻهو جانورن جي قرباني ڪندا آهي ۽ مان پنهن جي دل 
نيپ راي چا هجاڻ ت عشق جي هار چو 
وضو رت کان سواءِ ٻي ڪنهن شئي سان ٿي نٿو سگهي.” 

منصرر حلاج پنهنجي تڪميل جي ڀروسيس ۾ جڏهن 
شخصي باد شاهت ۽ سماج مٿان مڙهيل استحصالي تظام جي 
خلاف ۽ فرد جي آزادي جي حق ۾ر پنهنجو نظريو ظاهر ظهور پيش 
ڪرڻ شروع ڪيو تہ سماج جي ذردڻ کي استحصالي نظام ۾ 
جڪڙيندڙ ۽ ڄؤرن وانگر رت چوسيندڙ طبقي جا حواس خطا ٿي 
ويا. ۽ رياستي مشينري مٿان کان هيٺ تائيت چرپر ۾ر اچي وئي. 





بنصور خلا 


خاص طور تي يهردي سرمائيدار جيڪي اسلامي رياست جي 
سڀني اتتصادي مامرن تي ڇانيل هئا, انهي کي پيڙيل ۽ ڏتڙيل 
ماڻهي ۾ منصور جي مقبوليت مان خطرو محسوس پئي ٿيو. 

اندازو لڳائي سگهجي ٿو تت منصور کي پنهنجي دور جي 
ڪهڙين ڪهڙين قوتس سان مقابلو ڪرڻو ٿي پير. ديي ۽ سياست 
جا طاقتور محاذ سندس خلاف حملا جاري رکيو ويٺا هئا. 

بصري ۽ زيديہ زنج جي بفاروتي جي ناڪامي بعد منصررِ 
جي حڪمت عملي هڪ وجناني رڂ اختيار ڪيو ۽ اهو ھيو "”الله 
جي صجلي ۽ جلري جو سڌو سنئون مشاهدو ڪري نجات حاصل 
ڪرڻ, ته جيئس اهو ثابت ٿئي ت, هر فرد پنهنجو وجود رکي ٿو, 
جيڪر ناتابل ترديد آهي ۽ حقيقت آهي. جيڪڏهن سند س وجرڊ 
حقيقت آهي تہ سندس ضرورتون ۽ حق ب حقيقت آهن. ڪو ب 
گيس انهن حتن ۽ گهرجن کان محروم نٿو رکي سگهي ۽ ن وري 
سندس انفراديت کي دٻائي سگهجي ٿو.” 

منصور جو پيغام اهو هو تہ: ”سڀئي أنسان پنهنجي وجود 
جي حقيقت کان آگاه ٿن ۽ پنهنجي حقى جي لاءِ جدوجهد ڪري 
سگهن.” اهو ئي منصور جو انقلابي منشور ھيو جيڪو تيزي سان 
هيٺين طبقس ۾ پکڙجي رهيو هيو. سندن شعور جو حصو بڻجي 
رهيو هو ۽ استحصالي رياستي اتتدار جيڪو اڳير ئي پنهنجي 
تضادن سبب کوگلو ٿي رهيو هو, منصور جي انقلابي ذڪر سبب 
ڏڪي رهيو هيو. 

لانگ مارچ دوران ٽئين حج کان پوءِ منصور حلاج انهيءَ 
عظيم الشان تبديلي مان گذريو جيڪا کيس حقانيت جي آخري 
منزل ڏانهن وٺي پئي وئي. هن رائج الوتت سماجي ۽ معاشرتي 
تانوني کي صفا رد ڪري ڇڏيو. هو صبح ٿيندي ٿي شهر جي مک 
چونڪس ۾ اچي بيهندو هيو ۽ ماڻهن کي خطاب ڪرڻ شروع 





بنصوز خلام 


ڪندو هي<ر. 

منصور جي اهڙن رويي سبب رياستي مشنيري هڪدم چرپر 
۾ اچي وئي ۽ جتي ب ماڻهو متصور جو ليڪچر ٻڏڻ لاءِ گڏ ٿيندا 
هئا, شرط ً(پوليس) كين ڇڙوڇڙ ڪري ڇڏيندا هئا. ماڻهن سان 
سندس رابطن کي ختم ڪرڻ لاءِ سندس محلي جي غريب ماڻهن 
کي تشدد جو نشانو بڻايو ويو, تہ جيئش آهي پاڻ ئي منصور کي 
پنهنجي رسندي مان نيڪالي ڏئي ڇڏيي. 

منصور هڪ دنعو وري عوامر کان ڪٽجي پنهنجي محلي ۾ 
ويهي رهيو. ۽ پنهنجن خيالن ۽ ذڪر کي عام ڪرڻ لاءِ هن اهل 
علم ماڻهن ڏانهن خط لکڻ شروع ڪيا. متصور جي انهن لکين 
نز ڪان بي ان تراين ورتر: نهن خطي کي ”رين 
معاملن”" جي خلاف ثابت ڪرن لاءِ جوابي تحريرون لکرايون ويون ۽ 
تنقرير سان گڏ تسرير جي صورت ۾ بہ منصور جي خلاف نئون محاذ 
کوليو ويو. 

منصور انهيءَ صورتحال کي برداشت نه ڪري سگهيو ۽ 
هڪ ڏينهي اوچتو بفداد جي سڀ کان وڏي مسجد ”جامع 
النصور”" ۾ ڪاهي پيو. جتي هن مل, مولويني, مدرسي جي 
طالبن ۽ غازيس جي اڳيان پنهنجي نڪتہ نظر, خيالي ۽ ذڪر جي 
وضاحت ڪئي ۽ ان سان گڏ هيٺيان لفظ پڻ چيا:؛ 

”ڄاڻي وئو! تہ توهان تي منهن جو قتل خدا پاران جائز 
آهي. مون کي قتل ڪري ڇڏيو, ته جيشئن توهان کي ثواب ۽ مون 
کي سڪرنڻ ملي. مسلماني لاءِ منهنجي قتل کان وڌيڪ ٻيو ڪو : 
اهر ڪم نہ آهي." 

انهيءَ خطاب ۾ منصور حلاج توحيد خداوندي تي گراهي 
جي دعويٰ ڪئي ۽ سڄي بغداد جي عالٰي ۽ ديني پيشراڻي جي 
اڳيان پنهنجو نڪتہ نظر نهايت دليري سان پيش ڪيو. 





منصور حلام 


هن رائج الوقت سماجي ۽ معاشرتي تانوني, رياستي اقتدار 
۽ ان جي قائمر رکڻ وارن جي باري ۾ سڌي سنواٽي فوني بيان 
ڪيو ت: ”انسان جي وجود کي نظر انداز ڪري اُن جي حتن کي 
پا مال ڪرڻ خدا جي بيحرمتي جي برابر آهي. ۽ مون کي خدا جي 
حرالي سان پنهنجي وجرد جي اظهار ڪرڻ جي لاءِ ڪنهس کان ب 
اجازت وٺڻ جي ضروت ۾ آهي. ڇاڪاڻ ت سندس روح منهن جي 
روح ۾ر أئيت سمائجي ويو آهي جيئي عنبر, مشڪ ناب ۾ ملي 
ويندو آهي. ۽ ان (الله) رازن کي منهنجي دل ۾ يي سمايو آهي 
جيئس روح بدن ۾ سمايل هوندو آهي, جڎڏهي ڪا شئي ان کي 
ڇهي ٿي ت اُها مرن کي ڇهي ٿي. هر وت ۽ هر حال ۾ ”اهو" 
مان بڻجي وڃان ٿو.” 

جامع النصور ۾ هر شخص حيرت وچان بت بڻيو کيس 
تڪي رهيو ھيو ۽ پنڊ پاهڻ ٿي سندس ڊائيلاگ ۽ مڪا ٻڌي 
رهيو هيو. پوءِ اوچتو هجومر ۾ هلچل پيدا ٿي ۽ گوڙ ٿي وبو. 

انهيءَ سڄي هجوم مان رڳو ٻس ڄِڅن منصور جي نظريي جي 
تائيد ڪئي. هڪ شبلي رح ۽ ٻيو ابى عطا رح جيڪي ٻئي 
حضرت جنيد بفدادي جا شاگرد هئا. منصور جي حامين وڏي 
ڪروشش سان کيس هجوم مان ڪڊيو ۽ وئي ويا. 

”جامع النصور” ۾ منصور جي تقربر بفداد جي علمي, 
ادبي, ديني, ثقاذتي, سماجي ۽ سياسي زندگي کي درهم برهم 
ڪري ڇڏيو. بصري ۽ زيديہ زنج جي بفاوتس کان پوءِ متصور حلاج 
هڪ نرالي ۽ نئن انداز ۾ شخصي اقتدار ۽ سندس پاليل طٰٻٿن 
جي سامهون ظاهر ٿيو هئو ۽ سندس تقرير جو اهو حصرو سخت 
اعتراض وارو ڄاتو ويو جنهن ۾ هن چيو ت: ”اي انسانو! مون کي 
تتل ڪري ڇڏيو, ڇا ڪاڻ ت منهنجي زندگي منهنجي تتل ۾ 
آهي. منهنجو موت ديي ضليب جي انداز ۾ ٿيندو.” ماڻهن سوال 





منصوز خلام 


ڪيو ت: اُن جو مطلب ڇا آهي؟ وراڻيائيت ”ترهان هي لعنتي 
(منصور حلاج) کي قتل ڪري ڇڏيو” . 

انهيءَ ئي شامر جو حڪومت جي ايران ۾ شهر جا پگهاردار 
۽ معترزل فرتي جا عالم هڪ وفد ٺاهي ويا ۽ وزيرن جي 
ڪائونسل کي جامع الُنصرر پر ٿيندڙ واتعي جي باري ۾ ٻڌايو ۽ 
چيو ته ”منصور خطرناڪ ڏوه ڪيو آهي. جيڪڏهن سندس 
نظرين کي ڦهلجڻ کان تنہ روڪيو ويو تہ شريعت جي حفاظت 
ناامڪس ٿي ويندي. منصور وڳوڙ ٿهلائي رهيو آهي ۽ دين جي 
مڃيل مامرن تي ٽوڪون ڪري رهيو آهي." ِ‫ 

انهيءَ رتت شام کان اڳ سي.آءِ.ڊي پاران ”جامع 
الُتصور" واري واتعي جي رپورٽ پڻ حاڪس وٽ پهچي وئي ۽ 
حڪومت جي هدايت تي کيس گرفتار ڪيو ويو. ”ظاهريہ ري" 
سان راسطو رکندڙ تائوندان, شاعر ۽ ”محمد بن دائود" جڀڪو 
تانون جي کاتي ۾ جج طور ڪمر ڪري رهيو هو. منصور خلاف 
استفاثو جوڙي ورتو ۽ ڪيس جا تفصيل ٺاهي, منصور مٿان لڳل 
الزاسي جي روشني ۾ منصور کي موت جي سزا ڏيڻ جي سفارش 
ڪئي. 

ڪيس جي تفصيلس کي لاڳاپيل وزيرن ڏٺو ۽ ڪورٽ ۾ر 
موڪلي ڏنو. شافعي مسلڪ سان لاڳاپيل مشهرر تانون دان 
تاضي اب صريح ڪيس جي باري ۾ ”محمد ٻن دائود" جون 
سفارشون پڙهيون ۽ راءِ ڏنائين تہ ”منصور صوفياڻي حال جي 
تصوير آهي ۽ اهڙي صوفياڻي حال جي باري ۾ حڪم ڏيڻ, 
شرعي حڪمي جي حدن کاڻ ٻاهر آهي جيڪي رڳر ظاهر کي 
ڏسس ٿا.” 

تاضي . صريح جي راءِ سان جج ۾ اختلاف پيدا ٿي ويو 
۽ كين ڪسس جي ڪاروائي ملتوي ڪرڻي پئي. ابن صريح, منصور 





منصڊر خلاخ 


کي جيل ۾ ڪيتريون ئي سهوليتون ڏياريون ۽ کيس جيل ۾ قيدين 
سان ملڻ ۽ ڪچهريون ڪرڻ جي اجازت پڻ ڏياري. 

ان وچ رياستي اقتدار تي قابض ٽولي پڻ منصور کي 
سياسي منظر تان هٽائڻ جو ڪم ڪنهن مناسب وقت جي انتظار 
۾ روڪي ڇڏيو. زيديہ زنج جي بفاوت ۽ عوامر پر بالادست طبقن 
خلاف نفرت ڦهلائڻ جو ”ڏوھ" رياستي اقتدار جي برداشت کان 
ٻاهر هيو. 

منصور تصوف ۽ وحدت الوجود جي معرفت فرد مر پاڻڀرائپ 
جو احساس پيدا ڪري اهڙو ڏوه ڪيو هيو, جيڪو دنياري 
حڪومت جي بجاءِ خدا جي حاڪميت سان وابستگيءَ سان گڏ, 
فرد جي آزادي جي علامت پڻ بڅجي ويو هيو. 

مظلوم ۽ محڪوم انسان منصور جي ندا ڪاري واري ذڪر 
۽ عمل مان ترانائي حاصل ڪري رهيا هئا. جن کي بالادست 
طبتي جا حامي عالم ۽ فاضل اهو چئي ننڊ ڪرائي رهيا هئا تم 
خدا جنهن کي چاهي عزت ڏئي ۽ جنهن کي چاهي ذلت ڏئي, 
انهيءَ آڙ ۾ِ عزت شرافت ۽ دولت کي ميراث بخايو ويو هو. 

”مان طبتي جا پگهاردار عالم ۽ ۾نڊورچي مذهب جي 
نالي تي غريب ۽ مسڪون ماڻهس کي ياد ڏياري رهيا هئا ت جن کي 
الله حڪرمت, طاتت ۽ دولت ڏني آهي, تورهان جو فرض آهي تت 
سندن اطاعت ۽ عزت ڪريو ۽ انهن جي امامت تسليم ڪريو.” 

بالادست طبقي خدا جي ان حڪمر کي جنهن فوني سان 
پنهي جي حق ۾ استعمال ٿي ڪيو. منصور جي ذڪر ۽ عمل سان 
ان جي ترديد پئي ٿي. هي سڌن لفظس ۾ ماڻهن کي ٻڌايو هئو 2 
عزت ۽ ذلت جي سلسلي ۾ خدا جو حڪم پس منظر کان جدا 
ڪري, ماڻهن کي جهالت ۾ ۽ پوئتي رکڻ لاءِ ٻڌايو پيو وڃي. جبي 
ڀوش ۽ عمامي پوش, مسندن تي ويهي عوامر کي اهو دوکو ڏئي 
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رهيا آهي تت خدا کين گهٽ ۽ ڪمتر ڪري پيدا ڪيو آهي ان ڪري 
هر رڳو پنهنجي عاقبت تي ڌيان ڏيى ۽ دنيا ۾ جن ماڻهن جو 
اقتدار ۽ دولت آتي تبضو اهي ان کي خدا جو نيصلو سمجهي 
قبول ڪري وٺن. ”-: 

عرزت کي بالادست طبقتي جي لاءِ ڌڻي جي عنايت ۽ ذلت کي 
غريبت جو مقدر بنائڻ جي انهيءَ مڪروھ منصربي جي خلاف 
منصور پاران انساني وجود جي برحق هجڻ جي دعريٰ ايٽمر بم 
کان ۾ خطرناڪ ثابت ٿي رهي هئي. 

”رياستي اتتدار جي منظم طاتت جي متابلي ۾ منصور 
هٿٹب خالي ۽ غريب ماڻهني جي جدوجهد جا نتيجا ڏسي چڪو 
هئو, تہ ڪيڏي ن, بيدرديءَ سان انساني حقس جي ڀائمالي ڪئي 
وئي هئي. ۽ انسانن کي زندھ رهڻ جي حق کان محروم رکڻ لاءِ 
ڪيڏي ن وحشياڻي انداز ۾ خونريزي ڪٿي ويئي هئي.” 

منصور حلاج انتها ئي موهيندڙ انداز ۾ عوامر کي اها 
خوشخبري ٻڌائي هئي ت ”اهي ئي ڌرتي جا وارث آهي ۽ سچا 
وارث آهي. جيڪي ڇوٽڪاري جو حياتي بخش پروگرامر پنهنجي 
روح ۾ سمائي, پاڻ کي خدا جي حا ڪميت جي حرالي ڪي ٿا ۽ 
پاڻ ئي حڪم ڏيڻ وارا هجن ٿا.” 

انهيءَ تصور کي منصرر حلاج ان کان اڳ پنهنجي هڪ 
مضمرن پر ب پيش ڪيو هو ت: ”انسان ت اهو آهي جيڪو, جڏهن 
زبان سان بسمر الله جو ڪلمو چئي ت الله جي طرف کان ”ڪُن” 
جي صدا اچي وڃي. نجات ۽ ڇوٽڪاري جا دروازا سڀني لاءِ 
کليل آهي ۽ اهو ٿي ذلت ۽ عزت جي قرآني نظرثي جو مفهوم 
آهي. اهو ڪيئس ٿو ٿي سگهي ت خدا انساني کي پاڻ ئي تقليق 
ڪري ۽ انهن مان ڪجه کي ذلت ڏئي ۽ ڪجه کي عزت بخشي. 
ذلت ۽ عزت انساني همٿ سان مشروط آهي. جنهس پنهنجي وجود 
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کي الله جي حاڪميت ۾ ڏنو, اهو ئي عزتي سان سرفراز ٿيو ۽ 
جنهن پنهنجي وجود ۽ ذات جي اهميت جو شعور حاصل ت, ڪيو 
ذلت جي کاهين ۾ ڪريو.” 

متصور حلاج جي ذڪر ۽ نظرئي جي انقلابي جوش سبب 
بفداد جي رعايت يافتہ طبقن پاران جوڙيل هٿرادو سماج جون 
ڀاڙون لڏي ويون هيون ۽ ڏتڙڑيل عواممر جن کي منصور جي شخصيت 
جي پناهھ ۾ر سڪرن ملندو هيو. منتصور جو ڊگهو قيد ب كين 
تبديلي جي شمور کان جدا ڪري نہ سگهيو. 

منصور جو جوڙيل نعرو ”خليثو خدا جي اڳيان جرابدار 
آهي" عوامر ۾ مقبول ٿي ويو. ان نعري جي مقبوليت ۾ر ”امامر 
احمد حنبل" جي حامين جي جدوجهد جو پڻ اهم ڪردار هيو. 

هڪ طرف حڪومت جي خدا ڏانهن جرابدار هجڻ جو تصور 
عام زندگي ۾ر تيزي سان ڦهلجي رهير ھيو ۽ ٻئي طرف ”حنبلي 
پارٽي” حڪومت جي ظاٺاڻس عملن جي باوجود سياسي عمل کي 
تيز ڪري رهي هئي. عوامر جي خدمت ۽ عزت جو شعور رکڻ 
وارن طٌٰبقىي کي نئت توانائي ملي رهي هئي ۽ عرامي زندگي پر اها 
گهرج تير ٿي رهي هئي ت حقيقي اسلامي حڪرمت قائم ڪئي 
وڃي ت جيئسن ڪو ب فرد انصاف کان محروم ن, رهجي وڃي. 

بنو عباس جي حڪومت ۾ سماجي ۽ معاشرتي اٹبرابري ۽ 
اقتدار تي قابض ٽولن جي غلط سياسي پاليسبيت سبب جيڪا 
سياسي ڇڪتاڻ پيدا ٿي, اها ”زيدي زنج” ۽ بصري جي پيڙهيل 
عوام جي جدوجهد جر نتيجر ب هئي, جنهسي بٻنو عباس جي 
حڪومت لاءِ ڪيترائي خطرا پيدا ڪري ڇڏيا هئا. 

خليفي جي خاندان پاران فوري طور تي انتظامي معاملن 
جي ماهر ۽ مدبر وزير ”ابن عيسيٰ کي معاملن سان منهن ڏيڻ 
جا مڪمل اختيار ڏنا ويا. ”اب عيسيٰ" سياسي بيچيني دور 
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ڪرڻ لاءِ خليني کان ٻپ اهم فيصلا ڪرايا. هڪڙو منصور حلاج 
جي آزادي جو نفيصلو, ٻيو ډل ۽ محصولس ۾ ڇوٽ ڏيڻ ۽ 
ٽيڪسس جي وصولي ڪندڙ عملدارن جي اختيارن گهٽائڻ جو 
ذيصلو هيو. 

ان سلسلي ۾ 'ابن عيسيٰ“ , ”قاضي ابن صريغ" جي 
ذريعي حنبلي جماعت جي مرڪزي تقيادت ۽ منصور حلاج جي 
فڪري اڳراڻي قبول ڪندڙ ”محمد قناڻي" جي جساعت ”حزب 
قنائ" سان پڻ رابطا ڪيا ۽ ڪجه اهم مرڪزي رزارتن مر 
روشس غخيال ماڻهن کي نوڪريون ڏياريون. 

اب عيسيٰ ۽ محمدقنائي جي جدوجهد سان اهڙي فضا پيدا 
ٿي وئي جنهي ۾ منصور جي روحاني عظمت خليني جي حرمر 
تائين پهچي وئي ۽ بفداد مان ٽي دنعا هجرت ڪري وڃڻ تي مجبور 
ڪيل, منصور حلاج جو رياستي اقتدار تي ذڪري طور غالب 
ٿيڻ پڻ غير معمولي واتعو آهي تہ ڪهڙي فوني هڪ نئن سوچ 
وقت جي سفر کي پنهنجي حق ۾ بدلائي ڇڏيو. 

چيو وڃي ٿو ت اهو سڄو ڪرشمو "”ابن عيسيٰ" جي 
سياسي سمجهھ جو آهي جيڪو مذاڪرات جو ماهر ۽ ٻيت کي 
قائل ڪرڻ جي ڀرپور صلاحيت رکندڙ هيو. هڪ طرف هي رياستي 
اقتدار کي عوامر جي حق ۾ ڪجه قدم کڻڻ لاءِ مجبور ڪيو ۽ 
ٻئي طرف مخالف سياسي قوتي جي محاذ آرائي کي مفاهمت ۽ 
تبديل ڪري ڇڏيو. 

”ابن عيسيٰ" ۽ ”محمد قتائي" جي گذارش تي متصور 
حلاج, قاتوئي. سياسي, سماجي, معاشرتي صررتحال سميت 
سماج جي ترڪيبي جزن ۽ ڪائنات جي جوڙجڪ, مخلری ۽ ررح 
وغيره جي حرالي کان ”الرهيت" تي بيشمار متالا لکيا ۽ انهن 
مقالي کي حڪومت جي پاليسين جو بنيادي پٿر بڻايو ويو. 
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”منصور پاران هڪ فلاحي رياست جي قيام لاءِ آئيني 
فريمر ورڪ جوڙيو ويو. فلاحي رياست ۾ر رياستي اقتدار جي 
جوڙجڪ جي لاءِ منصور جيڪي بنياد فراهم ڪيا اُن ۾ فرد جي 
مڪمل آزادي جي ضمانت ڏني وئي هئي. عباسي خلافت جي 
تاريخ ۾ اهو عمل پهريون دفعو پئي ٿيو. جنهن مطابق رياستي 
مشينري کي منصور جي ذڪري قيادت ۾ر قرآني تصور تي ٻڌل 
نلاحي سماج جي اڏاوت لاءِ استعمال ڪرڻ جي جرنت ڪئي 
وئي." 

يهردي سرمائيدارن ۽ فوجي ڪمانڊرن جي تسلط کان 
خلافت کي آزاد ڪرائڻ جي لاءِ ”ابن عيسيٰ"” جي سياسي 2 
سفارتي صلاحيان جي معرفت زندگي جي مختلف طبقي جي وهر 
لاڳاپن ۾ توازن ۽ هڪ جهڙائي پيدا ڪئي وئي. 

سماج جي سياسي لقن ۽ رياستي اتتدار پر شريڪ 
سيا ستدانس ۾ ان ڳالهہ تي سهمتي ٿي تہ خلافت جي اختيارن کي 
عوامر جي ڀلائي جي لاءِ استعمال ڪير وڃي. بدعنوان حڪومتي 
عملدارن ۽ مختلف انتظامي شعبت جي سربراهن کي عوام اڳيان 
جرابدار هجڻ تي مجبور ڪيو ويو. 

پوليس جي اختيارن ۾ ان حد تائين گهٽتائي آندي وئي جو 
اها سڌو سنئون انصاف جي وزارت جي تابع ٿي وئي. قاضي ابن 
صريح (چيف جسٽس) جي قانوتي سڌارن سبب عوام سک جو 
ساه کنيو. ۽ نجارتي سطح تي عياشي جي سامان جي تياري ۽ 
واپار, ٻنهي تي ڪنٽرول ڪرڻ سبب اناج جا واپاري اگهن مر 
ڪمي ڪرڻ تي مجبرر ٿيا. 

يهودي سرمائيدارن کي وياج جو ڪاروبار ڪرڻ کان روڪيو 
ويو فوج جي جوڙجڪ ۽ اڏاوت جا اختيار فرجي ڪمانڊرن کان 
کسي سڄي فوج کي هڪ اهڙي شعبي جي حوالي ڪيو ويو جنهن 
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کي ابس عيسيٰ خليفي جي مشوري کان سواءِ قائمم ڪيو هيو. 

هيٺن سطح تائين انهي واضح تبديليت عام راءِ کي بدلائي 
ڇڏيو ۽ ”منصور حلاج” انساني آزادي جي تصرر تي ٻڌل جنهن 
انساني سماج ۽ رياستي انتظامر جو خاڪو پيش ڪيو هيو, ان 
جي قيام جي ابتدائي مرحلس ۾ ئي يهودي سرمائيدار, مذهبي 
عالم ۽ ٻين گروهي جا فائندا ڇرڪي اٿيا ۽ پنهنجي معاشي مفادن 
جي بچا لاءِ انهي رياستي مشينري ۾ پنهنجي ايجنٽي جي مدد 
سان فورجي ڪمانڊرن سان رابطي کي اندرئي اندر وڌايو ۽ جوابي 
انقلاب (:7)61011!010' ٣6ع)91//1))‏ لاءِ سازش جي تياري شروع 
ڪئي وٿي. 

جنهن وت ”منضصور حلاج" جي حاميت اقتدار جي ادارن تي 
ڪنٽرول قائم ڪري ورتو ۽ عوامي سطح تي سرگرمر اصلاحي 
تحريڪي ۽ رياستي مشينري ۾ مڪمل اتاد ۽ هم آهنگي پيدا ٿي 
وئي 2 ”ابن عيسيٰ” جي ڪابين هڪ غخفيہ نذيصلو ڪيو ت خلافت 
جو تنختو اونڌو ڪري ”متصور حلاج" جي سربراهي ۾ هڪ نئيت 
حڪومت قائمر ڪئي وڃي."” 

اهو هڪ انقلابي نيصلو هيو ۽ فلاحي رياست جي باري ۾ 
”منصور حلاج" جي تصور مطابق هيو. پر اهو فيصلو آيڏي ته 
جوش سان ڪيو ويو جو خليفي جي ايجنٽس کان لڪي نہ سگهيو. 
مفاد پرسن, ڌارين سرمائيڪارن ۽ واپاريي جي ڳئجوڙ سان ان 
انتلاب کي روڪڻ ۽ جرابي انقلاب لاءِ انتهائي تڪڙ ۾ ڪجه 
قدم کنيا ويا. خليفي تائين اهو راز پهچڻ شرط غليفي پاڻ بچائڻ 
جي لاءِ ”ابن عيسيٰ“ کي سمورن اختيارن کان محروم ڪري 
ڇڏيو. 

انقلابيت جو هڪ وفد تڪڙ ۾ ”متصور حلاج“ سان ملڀو ۽ 
کيس گذارش ڪئي ت هو فوري طور تي خلافت جرن واڳرن 
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سنڀالي وئي. پر ”منصور حلاج" اهر چئي انڪار ڪري ڇڏيو تت 
حڪومت هٿ ڪرڻ منهنجو مقصد ن, آهي. 

منصرر جي انڪار ۽ ابس عيسيٰ کان اختيارن کسجڻ سيب 
انقلابي عنصر نہ رڳو پوئتي ڌڪجي ويو بلڪ مايوسي جو شڪار 
بب ٿيو. 

خليفي ذوري طور تي قدم کڻندي ”متصور حلاح" ۽ ابن 
عيسيٰ” جي حامين کي حڪومت جي سمورن اهم کاتن کان پوئعي 
ڌڪي ڇڏيو. پوليس, فوج ۽ عدليہ ۾ وڏي پيماني تي تبديليون 
آنديون ويون, پر عوامر ۽ حنبلي جماعت کي مطمٿى رکڻ لاءِ ”ابن 
عيسيٰ” کي بي اختيار وزبر طور برقرار رکيو ويو ۽ ان کان اگ 
ڪيل سمورن سڌارن کي رد ڪيو ويو. 

چون ٿا تہ ”منصور حلاج" پنهنجي مرضيءَ سان پنهنجي 
اباڻن علائتس ڏانهن ”اهواز” شهر هليو ويو هيو. جتي هن گرشي 
نشيني ۽ اڪيلائپ جي حياتي گذارڻ جي خواهش جو اظهار ڪيو 
هو. 

پر جن حالات ۾ هن بغداد ڇڏيو, انهن مان اندازو ٿئي ٿو تہ 
رياستي اتتدار ۽ ريا ستي مشينري مان سندس اثرن کي ختم 
ڪرڻ جي لاءِ کيس بفداد ڇڏڻ تي مجبور ڪيو ويو هيو. پر سماج ِ 
۾ جنهن تبديلي جو احساس پيدا ٿي چڪر هير اهو رياستي 
اتتدار تي مخالف قوتي جي ٻيهر قابض ٿيڻ جي با وجود ختمر ٿي 
ن سگهير. 

”متصور حلاج" جا حامي وزير ”ابن عيسيٰ ۽ ”محيد 
تنائي” پنهنجي مقصد ۾ ناڪام ٿي بي اختيار ٿي ويا هئا. 
”حنبلي اهلسنت” جيڪا ”امام احمد حتيل" جي نظرين ۽ فقهه 
ٍ مڃيندڙ سياسي پارٽي هئي ۽ ان جا تام محدرد مقصد هئا. 
ان ۾ حڪومتي ۽ عوامي سطح تي هنگاما ۽ بيچيني شروع ڪري 





بنصور خلا 


ڏني. 

حڪرمتي عملدارن جي ظلم ستم غخلاف اٿندڙ ”حنبلي 
اهل سنت” جي آرازن ۾ عوامر ب شريڪ ٿي ويو ۽ بغداد جو 
سڄو شهر هنگامس جي لپيٽ ۾ اچي ويو. فوج ۽ پوليس مفلوج 
ٿي وئي. رياستي مشنري, فوج ۽ پوليس عرامي مظاهرن اڳيان 
خلافت جو بچاء ذ ڪري سگهي ۽ ان بحران ۾ خليفو ”القتدر 
بالله" جيڪو اڃان صفير هيو, خلافت کان محروم ٿي ويو. 

اُن بحران ۾ ”حنبلي اهل سنت" وارن اقتدار تي قبضو 
ڪري ورتو ۽ ”ابس العر" کي خليفو بڻائي ڇڏيو. ”ابس العز" جي 
اڳواڻي ۾ قائم ٿيل ”حنبلي خلانت” اصل ۾ يهودي سرمائيدارن 
۽ سندن ايجنٽي جي منادن تي ڪاري ضرب هئي ۽ رياستي 
مشينري جا آهي عملدا, جيڪي ”منصور حلاح" جا حامي هئا. 
جسي ۾ ڪجه رزير ۽ ناڻي وازي وزارت جا آفيسر شامل هئا, 
انهيءَ صورتحال کي مستحڪم ڪرڻ ۾ نئين قائم ٿيل حنبلي 

”پر ذوجي ڪمانبر ان تبديلي مان خوش ذ هئا. ڇا ڪاڻ :َ 
ت اهي عروامي حمايت سان اتقتدار م ايندڙ سياستدانن ۽ دانشورن 
کي رياستي اقتدار ۾ ڀاڱي ڀائيرار ڪرڻ ۾ راضي ن, هئا.” 

اهل سنت جي حنبلي حڪومت کي عوام جي زبردست 
حمايت حاصل هئي. پر هڪ گهري سازش وسيلي واڀارين ۽ 
يهودي سيڙپڪارن جي جو ناڻي جي وزارت سان گهرو لاڳاڀو هيو. 
انهن سرڪار کي ناٹو فراهم نه ڪيو ۽ اڻ سان گڏ اناج جي 
فراهمي ب روڪي ڇڏي. ٍ 
پسندن جي حڪومت قائم ن رهي سگهي ۽ فوجي ڪمانڊرن جي 
دٻاءَ تي ٻيهر خلافت جو تاج ”القتدر بالله” جي مٿي تي رکيو ويو 
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جيڪو اڃان صفير هيو. 

راپاريي جي مشوري تي ”ابس الفرات” نالي وزير کي ناڻي 
واري رزارت ۽ انتظاميہ جو سربراھ مقرر ڪيو ويو. ”ابن 
الفرات" رياستي مشينري جو سربراهھ بئجڻ شرط سڀ کان اول 
”منصور حلاج”" جي سرگرمين تي نظر رکڻ لاءِ خفيہ پوليس جو 
هڪ دستو مقرر ڪيو, ”محمد قنائي” کي برطرف ڪيو ويو, 
جيڪو گرفتاري کان بچڻ خاطر روپوش ٿي ويو. 

پروپئگنڊا مشينري مسجدن, درگاهن, خانقاهي, ديني ادارن 
۽ ٻن سمورن ذريعن سان اهو ثابت ڪرڻ ۾ لڳي ويئي تہ ”شرعي 
خلافت” کي خطرو آهي. 

”ابي الفرات" , ”حرب قنائي" سياسي جماعت کي بري 
طرح ڪچلي ڇڏيو ۽ بفداد ۾ ”منصور حلاج" جي سمورن سات 
۽ دوستڻ کي گرفتار ڪيو ويو. ”حزب قنائہ" جا سڀئي وڏا وڏا 
اڳوا قتل ڪرايا ويا ۽ ”متصور حلاج" جي ڳولها ۾ مختلف 
هنڌن تي ڇاپا هنيا ريا. 

انهي ڏينهي ۾ ”منصور حلاج" پنهنجي هڪ مريد 
”ڪربنائي" سان گڏ ”اهراز" ۾ روپوش هيو. اهواز شهر ۾ 
حنبلي سنين جي اڪثريت هئي جن منصور کي ٽن سال تائين 
خفيہ پوليس ۽ رياستي عملدارن جي نظرن کان لڪائي رکيو. پورن 
سي سالي كٴن پوءِ جاسوسسن ”منصور حلاج” کي ڳولي ورتو ۽ 
هڪ بدعئُوان ٽيڪس وصول ڪندڙ عملدار ”حامد" مقامي پوليس 
جي مدد سان سندس پناهھ گاه تي ڇاپو هڻي کيس گرفتار ڪري 
ورتو. گرفتاري کان ستت پوءِ کيس بغداد آندو ويو, جتي کيس 
اڻڄاتل مدي تائين جيل حوالي ڪيو ويو. 

”ابي الفرات” , ”منصور حلاج" کي گرفتار ڪرڻ جي اثعام 
۾ ”حامد" کي انتظامي مشينري ۾ خاص صلاحڪار جو عهدو 
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ڏنو. جنهن کي بعد ۾ ”منصور حلاج" خلاف خاص طور تي 
استعمال ڪيو ويو. 

”حامد" سڀ کان اگهر انتظامي مشينري مان منصور جي 
حامين کي ڳولي ڳولي ڪڍيو. پاڻ سال کان رزارت خزان ۾ رهيو 
هيو ۽ بدعنوانين, غبن ۽ ٺڳت وسيلي وڏي ملڪيت ٺاهي هئائٌئت. 
پوڙهائپ ۾ به عيش عشرت جون محفلون مچائڻ, سونهري لباس 
پائڻ ۽ شاهاڻي زندگي گذارڻ جو عادي هيو. 

زاني. شرابي سرڪاري عملدار کانئس خوش هئا. ٿورڙي 
ڪرتاهي تي ب غلاسي کي سخت سزائون ڏيندو هيو. يهودي 
سرمائيدارن جا ايجنٽ منجهانئس نهايت مطمش هئا ۽ ”منصور 
حلاج" جي گرفتاري جي صلي ۾ ”اب الفرات" کان پوءِ عباسي 
خلانت ۾ ”حامد" ئي سڀ کان وڌيڪ با اختيار هيو. جنهني 
حرص ۽ لالڇ جي ماريل ماڻهني کي حڪومتي مشينري جو حصرو 
بڻايو. 

”حامد" پنهنجي حڪمت عملين سان اهڙي طرح رياستي 
مشينري تي ڇانئجي ويو جو وزارت انصاف جا ڪجه وڏا آفيسر 
ب ساڻس لاڳاپا قائم ڪرڻ ۾ خرشي محسوس ڪندا" هئا. اُن 
سلسلي ۾ ”قاضي ابو عمر" جيڪو هڪ اب الوقت انسان هيو 
اڳيان اڳيان رهيو, هو پنهنجي هر ڳالهہ کي الهامي چوندو هيو. 

ٿورڙي ئي عرصي ۾ خليفو ”القتدر" ۽ سندس خاندان 
پوري ريت ان گروپ جي هٿي ۾ رانديڪو بڻجي ويو ۽ حڪرمت 
مڪمل طور تي مفاد ڀرسن جي هٿ ۾ هلي وئي. ان گروپ 
پنهنجو پاڻ کي مستحڪم رکڻ لاءِ هڪ ٻئي سان مٽيون مائٽيون ۾ 
ڪري ورتيرن. ّ 
ان وچير هڪ دفعو ٻيهر خراج ۽ ٽيڪس جي معاملي تي پاڻ 
هرتو احتجاجي مظاهرا ٿيا, جي جي پريان ”ابن عيسيٰ" جي 
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حامين جو هٿ هيو. ان بابت خليفي ”مقتدر بالله" هڪ اجلاس 
ڪوٺايو, جنهي ۾ ”ابن الفرات“ ”عامد“ ۽ سندس سال "اٻ 
عيسيٰ" جي ان موقف ت ډل ۽ ٽيڪس ۾ ڇوٽ ڏني وڃي. جي 
سخت مخالفت ڪئي ۽ چير ت ”اهڙي ڇوٽ ڏيڻ سان سرڪاري 
خزاني کي جيڪو نقصان پوندو, انهيءَ کوٽ جو پورائو ڪيئني 
ٿيندو. تنهن کان سراءِ مصر جي فاطمي سلطنت سان وڙهڻ لاءِ گڏ 
ڪيل ذروجن جو خرچ ڪٿان پورو ٿيندو. ان کان سراءِ خالي غزانو 
هي وسيع سلطنت جي معاملي کي گهڻي وقت تائت سنڀالي د 
سگهندو, باتي رهير عرام ت اهڙن معاملن ۾ ان جو ڪنڌ کڅڻ 
نطري ڳالهہ آهي ۽ انهي کي سختي سان ڪچلي سگهجي ٿو.” 
خليفي سراءِ ڪنهن نيصلي جي اجلاس ملتري ڪري ڇڏيو. 

”ابن عيسيٰ“ پنهنجي ساڄي هٿ ۽ وزير درٻار ”تصر 
تشوري" جي وسيلي ”حنبلي اهل سنت"” وارن سان رابطو ڪيو, 
جيڪي اناج جي ذغيرہ اندوزي, چوربازاري ۽ اناج جي آزادانز 
ورهاست ختمر ڪرڻ جي مسئلي تي ٻاهر نڪري آيا ۽ متوتع 
ڏڪار جي خطري سبب بصري ۽ زيديہ جي عرامر وانگر بفداد جي 
بکايل ۽ اگهاڙن ماڻهن حنبلي جماعت جو ڀرپور ساٿ ڏنو. 

بغداد شهر لڳاتار وڳوڙ ۽ فساد جي ور چڙهي ويو. امن 
امان تباھ ٿي ويو. اناج جا گودامر ڦرجي ويا, جيلن تي حملا 
ڪري قيدي ڇٽايا ويا ۽ انتظاميہ بيوس بڻجي وئي. 

”هڪ عرامي انبرهہ قيدخاني ۾ ”متصور حلاج" کي 
ڳولهيو ۽ پاڻ سان گڏ هلڻ جي درخواست ڪئي پر ”منصور 
حلاج" جيل کان فرار ٿيڻ کان انڪار ڪيو." هٿتگاهي سبب 
”حامد” بفداد ڇڏي ”واسط" شهر ڏانهن ڀڄي ويو. 

هنگامن ۽ نسادن کي روڪڻ لاءِ خليفي ”مقتدر بالله” ”ابنِ 
عيسيلٰ”" جي مشوري سان اعلان ڪيو ت اناج جي چرربازاري ۽ 
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ذغيره اندروزي ن ڪئي ويندي ۽ ان جي قيمت ب ن وڌائي ويندي. 
”ابي عيسيٰ جي تدبر ۽ حڪمت عملي سان عوام کي مهانگائي ۽ 
ڏڪار جي ظلم کان نجات ملي وئي. ساد ختم ٿي ويا ۽ عوام 
جي ڪاوڙ ڍري ٿي وئي. 

يهودي سرمائيدارن جي اقتصادي منادن کي هڪ دنعو ٻيهر 
ڌڪ لڳو ت انهن جي نظر رومي نسل جي فوجي جنرل ”موئس" 
تي پئي جيڪو مصر جي فا طٰمبت جي جدوجهد کي تازو تازو 
ڪچلي راندو ٿيو هيو. ”مونس"” شراب ۽ عورتي جو شوقت هيو. 
سندس ڪمان هيٺ فوجن مر سذائين خوبصورت عورتن جو هڪ 
تانلو ب عياشي لاءِ هوندو هيو. 

”مونس” فوجي بجيٽ پر غبن ۽ رشوت وسيلي بي پناهھ 
دولت گڏ ڪئي هئي, جنهن جي مدد سان هن ڪيترن ئي فوجي 
آفيسرن ۽ سپاهئن کي پنهنجي ذاتي ملازس جي حيثيت ڏني هئي. 
يهودي سرمائيدارن ۽ نفعي غور واپاريس, عورتي ۽ رشوت وسيلي 
گيس پنهنجو ڪيو ۽ کيس باور ڪرايو تہ عباسي غلافت جو 
وجود سندس فوجي طاقت تي قائم آهي. 

هڪ خاص منصربي هيٺ کيس بفداد گهرايو ويو ۽ هو 
شاهاڻي انداز ۾ بفداد پهتو تہ خليفي سندس وڏو خيال ڪيو, 
ڇاڪاڻ ت عباسي خلافت جو بنياد ڄڻ فوجي طاقتت ئي هئي. 

”مونس" جي بفداد ۾ تدم رکڻ سان ”حامد" پڻ 
”راسط" مان بفغداد موٽي آيو ۽ ٻئي گڏجي عباسي سلطنت ۾ 
واپاريس جو اقتتصادي غلبو قائمر رکڻ جي ڪرشش ۾ مصروف ٿي 
ويا 

”مونس” جهڙي فوجي جنرل جي ذرجي دٻاءَ جو نائدو 
وٺندي حامد, بي عيسيٰ ۽ نصر تشوري کي ڊڳ تان هٽائڻ لاءِ 
هڪ نثيي راند کيڏي جنهن جو مقصد ان وت جي نج سماجي ۽ 


منصور حلاج سس هه ] 





معاشي مسئلن تان عوام جو ڌيان هٿائڻ هيو. مونس ۽ حامد جي 
مشورن سان خليفي, تانون ۽ خزاني جي وزارتي جي آذيسرن کي 
تبديل ڪري ڇڏيو, جنهن سان هڪ دنعو وري انتظامي مشينزي 
تان اب عيسيٰ جو ڪنٽرول ختم ٿي ويو. 

حامد, بفداد جي سڀني مسجدن, سرڪاري گرانٽ تي 
هلندڙ ديني ۽ علمي ادارن جي ذريعي ”منتصور حلاج" جي سئلي 
کي ٻاهر ڪڊي آيو ۽ عوام کي ”شرعي حڪومت” جي حمايت ۾ 
اڀارڻ لاءِ اُهو نعرو ڏنو ويو تہ ”منصور حلاج" تي ڪيس هلايو 
وکي. 

سماجي بيچيني ۽ ڇڪتاڻ جي متابلي ۾ ”منصور حلاج" 
جو مسثلو جنهن رنگ سان پيش ڪيو پئي ويو, ان جا مقصد 
واضح ۽ ڇٽا آهي. هڪ طرف اناج جي ذغيره اندوزي ۽ ډل/ٽيڪس 
جي وصولي ۾ سختي جي مسئلي کي دٻائڻ لاءِ گهٽن ۽ رستن تي 
ڪرائي جا ماڻهو منصور جو مسئلو پيش ڪري رهيا هئا ت, ٻئي 
طرف اب عيسيٰ ۽ نصر قشوري کي خليفي جي نظرن کان ڪيرائڻ 
لاءِ مونس جي فوجي دٻاءَ کي استعمال ڪيو پئي ويو. 

حامد کي ان سازش ۾ اها ڪاميابي ٿي ت عام ماڻهو ‏ 
منصور جي سسئلي پر دلچسپي وٺڻ لڳا. منصور جي مسئلي کي 
شرعي حڪومت لاءِ هڪ چئلينج ثابت. ڪرڻ لاءِ ڪرائي جي ماڻهن 
کان فساد ب ڪرايا ويا. ان مقصد جي لاءِ يهردي سرمائيدارن وڏي 
پيماني تي ڏوڪڙ ب خرچ ڪيا ۽ بفداد جي گهٽت ۾ ” منصور کي 
ٿاهي ڏيو” جا نعرا گونجڻ لڳا. 

ان وچ حامد, ډل ۽ ٽيڪس وصول ڪرڻ جا ظاٺاڻا طريقا 
ب نافذ ڪرائي ڇڏيا ۽ انتهائي شاطراد انداز ۾ متصور کي اهم 
ترين مسئلو بڻائي پيش ڪيو. هٿرادو ڪرايل هنگامن کي جواز 
بڂائي, منصور خلاف شرعي ڪاروائي جي شروعات ڪرڻ هڪ 


اهت 





”‫منصور خلا 


وڏي سازش هئي. 

حڪومت وزارت تانون جي مس پسند ماهرن کان استفاثو 
جوڙايوجنهن پر اهو الزام لڳاڀو ويو تہ ” متصور جن عقيدن جو 
مبلغ آهي, اهي عقيدا سڌو سنئون شريعت سان ٽڪراء پر آهن, 
منصور ڪافر آهي ۽ موت جي سزا جو حقدار آهي." 

وڏي محنت سان منصور جي مخالفي کي گڏ ڪيو ويو. 
جڏهن ججس جي پينل جي جوڙجڪ جو مرحلو آيو تہ هڪ نام 
نهاد تانوندان ”ابو عمر" کان سواءِ حڪومت کي ڪو بہ ٻيو 
شخص هٿ ڪو ن آيو. ”ابو عمر" عطرن جو شوقين ۽ هر سانچي 
۾ فٽ ٿي وڃڻ وارو شخص هيو. 

حامد, وزير اعليٰ جي حيثيت سان نائب وزير ابن عيسيٰ ۽ 
وزير درٻار نصر انشوري کي حڪر ڏنو تہ اهي ٻئي اهو ڪيس 
خلافت ڀاران ڪورٽ ۾ پيش ڪن, ڇاڪاڻ ت شرعي معاملي جي 
حفاظت, خلانفت ئي ڪري سگهي ٿي. ان سلسلي ۾ منصور جي 
تقريرن ۽ تحريرن کي ٽوڙي مروڙي پيش ڪيو ويو. 

”منصرر خلاف نو ساس کان پوءِ هڪ دنعو ٻيهر ڪيس جي 
ڪاررائي جا مخصوص مقصد هئا, جن پر ان ڳال کي اوليت 
ڏني وئي هئي تت عوام جي سياسي, سماجي ۽ معاشي بيچيني 
کي مذهبي رنگ ڏئي رياستي اقتدار تي مخصرص تولي جي 
تبضي کي برقرار رکيو وڃي.” 

مونس ۽ حامد جي دٻاءَ سان خلافت تيز رفتاري جو مظاهرو 
ڪرڻ شروع ڪيو. ابو عمر تانون واري وزارت جي تيار ڪيل 
استغاثي جي ٻڌڻي شروع ڪئي ۽ ڀاڙي تي چوراسي (84) شاهد 
اندا ويا, انهي ڪوڙن شاهدن منصور جي ذڪر کي ملحداڻو ثابت 
ڪرڻ لاءِ بيان ڏنا. حڪومتي عالم, قا نوندان ۽ قاري ب پيش 
ڪيا ويا, جن متصور جي مخالفت ۾ پنهنجا رايا ڏنا. 





بنص(ز خلام 


عیا 


صوفيت مان مشهور بزرگ ”حضرت جنيد بغدادي” کي 
ڪورٽ ۾ پيش ٿي منصور حلاج بابت صوفياڻو نڪت نظر پيڃش 
ڪرڻ لاءِ چيو ويو, پر پاڻ انڪار ڪيائئت. 

خليفي کي خدا اڳيان جرابدار هجڻ وارو مڪالو ڪندڙ ابن 
عيسيٰ جهڙا وزير اهڙي صررتحال ۾ بيوس هئا. منصور جي 
معاملي ۾ خليفي لاءِ سخت رويو اختيار ڪرڻ سبب اس عيسيٰ, 
خليفي جي نظرن مان ڪري ٻيو هيو. 

هاڻي خليني جي چوڌاري اهڙن ماڻهني جو گهيرو هيو, 
جيڪي خلينفي کي ڪنهس جي اڳيان جرابدار نڌ سمجهندا هئا ۽ 
درٻار کان وٺي خليني جي حرم تائين انهن جو گهيرو هوندو هيو. 

ابي الفرات جيڪو خليفي القتدر باله جو نگران ۾ رهي 
چڪو هير, رياستي پاليسبن تي حامد جي مڪمل ڪنٽرول جو 
ڀاڱي ڀائيوار هيو. هن اناج جي چور بازاري مان قامر گهڻو ڪمايو 
هيو ۽ سون جي هڪ وڏي مقدار جي نذراني خليني کي مٿس تام 
گهڻو مهربان بڻائي ڇڏيو هيو. 

ابي الفرات هڪ طئي ٿيل منصوبي هيٺ حبشي غلاس کي 
خليفي جي حرم سرا جي خواج سرائن ۾ ڀرتي ڪري ڇڏيو ھيو 
تہ جيئس اهي خليفي جي فيصلس تي سندس ماءُ کي ب اثر انداز 
ٿيڻ نہ ڏيس. اهڙي ريت منصور کي شرعي حڪمم جي آڙ وٺي تتل 
ڪرڻ جا منصربا تيزيءَ سان مڪمل ڪيا پئي ويا. 

”سرڪاري عالى ۽ قانوندانن انهيءَ ڪيس جي اهڙي انداز 
پر تشريح ڪئي, ڄڻ اهو سماج جي هر فرد جو مسئلو آهي. 
مڪاري ۽ رياڪاري جي ان ڊرامي کي ان فوني اسٽيج ڪيو ويو, 
جو سندن ذنڪاري سبب عرام جي وڏي اڪثريت شرعي حڪمن 
جي تتقدس جي حفاظت جي پروپئکنڊا مان بري طرح متاثر ٿي ۽ 
سڀ ڪجه وساري انهيءَ ڪيس تي نظرون ڄمائي ويئي.” 


٣ 


تا 


منصور خلام 





متصور خلاف ڪيس جي نيصلي کان اڳ ۾ ئي بنيادي 
گواهہ ”عبدالله بن مڪرمر" کي رشوت طور ”تاهره" جو 
سرڪاري وڪيل مقرر ڪيو ويو هيو ۽ عوام ۽ ”مُثد" جي سزا 
منصور کي ڏيڻ بابت افواهون پکيڙيون وڃڻ لڳيون. مث ڇا آهي؟ 
ان بابت مسجدن, ديني درسگاهي ۽ علمي ادبي ادارن ۾ ڊرامائي 
وضاحتون ڪيون ويون ۽ عوامر ۾ مُثد جي سزا کي هڪ دچٰسپ 


منظر بڻائي پيش ڪيو وڃڻ لڳو. 
”متصتور خلاف هڪ بڻياڍي الزا :اهر ميو اد هي ”اهدم 
الكعبة" يعني ”ڪعبي کي ڊاهي ڇڏ," چير آهي ۽ ظاهري 


تات اتان اه لب ڪدن د ”منصور 
جي نيت ۾ بيت الله شريف کي ڊاهڻ آهي.” 

ڪيس جي ٻڌڻي دوران ان مسئلي تي ججس ۾ اختلاف پيدا 
ٿي ويو. ڇاڪاڻ ت جج مان هڪ جج ”ابن بهلول" منصور جي 
انهيءَ جملي جو مطلب ”كعہ اصنامر بدن” کي ويران ڪرڻ يعني 
دل مان غير ڪي صاف ڪرڻ بيان ڪيو ۽ ٻئن جج پاران ڪيل 
تعبير سان اختلاف ڪيو. اُن تي ”ابو عمر" ججن جي پينل مان 
”ابسي بهلول” کي ڪڊي ڇڏيو ۽ هڪ ڪمزرور ترين شخص ”ابو 
الحسبن اشنائي” کي شامل ڪيو. 

ان وچپ حنبلي اهلسنت پاران منظم مظاهرا ڪرايا ويا ۽ 
بفداد جي گهكيت ۾ حامد جو ماتمر ڪيو ويو. يت اي 
پاليسئت جي مذمت ڪئي وئي ۽ منصور جي آزادي جو مطالبو 
ڪيو ويو. انهن مظاهرن جي اڳراڻي منتصور جو هڪ ذڪري 
دوست نت ڪري رهيو هيو. 

هنگامن جو زور نہ ٿكو تہ منصور جي حامي نائب وزير ”اب 
عيسيٰ ۽ بقداد جي هڪ با اثر ۽ عام راءِ تي اثر انداز ٿيندڙ 
شخصيت ”طبري" ۽ ٻيت ماڻهي کاڻ انهن هنگاس خلاف بيان 





منصڊر خلام 


ڏياريا ويا ۽ تقريرون ڪرايون ويون, جن ۾ شهرين کي فسادن کان 
پاسو ڪرڻ لاءِ چيو ويو. 

”حنبلي اهل سنت جماعت" جي هڪ سرڪش گروھ رات 
جو ”طبري" جي گهر کي با ڏئي ڇڏي, ”حامد” هنگاس کي 
روڪڻ لاءِ وڏي بيرحمي جو مظاهرو ڪيو. فوج ۽ پوليس بفداد 
شهر جي ڪنڊ ڪڑڙج ۾ چو ڪيون قائم ڪري ورتيرن ۽ مظاهرين 
جي اڳواڻ ”اب عطا" کي گرفتار ڪري منصور خلاف ڪيس ۾ 
گواهي لاءِ چيو ويو. ڇاڪاڻ ت, اڃا تائت استفاف ڀاران متصور 
خلاف ڪا پڪي پختي ثابتي پيش ن ڪئي وئي هئي. 

ابي عطا کي حامد اڳيان پيش ڪيو ويو ۽ منصرر بابت 
ڳاله ٻولهہ ٿي ت ابن عطاء بيمثال جرثئت سان چيو ت: ”تون 
جيڪو ظالاڻي شرح سان ډل ۽ ٽيڪس وصول ڪرين ٿو اهو 
مذمت لائق آهي ۽ نيڪو ڪارن جي عمل جي خلاف آهي. ۽ تو 
کي ڪو ب حق ن آهي ت, منهن جي مسلڪ تي اعتراض ڪرين. ۽ 
مان متصور وانگر خداوند واحد سان وصال رکان ٿو ۽ اهو عمل 
هر لحاظ کان بزرگي ۽ عظمت جو مظهر آهي.” 

ابي عطا وڏي بيباڪي سان حامد سان گفتگو ڪئي ۽ 
پنهنجي ہ زتف جي باري ۾ پر عزم ڳالهيرن ڪيون. حامد جو 
اصل مطلب اب عطا کي مظاهرن ۽ حنبلبن جي حمايت کان 
پا سيرو رکڻ هيو. پر سندس بحث حامد ۽ سندس محافظن لاءِ 
ناتابل برداشت ٿي ويو, جس ابس عطا تي تشدد ڪرڻ شروع ڪيو 
۽ اُن تشدد سان ابن عطا ان وتت ئي گذاري ويو. 

ابي عطا کي جنهي انداز ۾ حڪومت جي ايوان ۾ قتل ڪيو 
ويو, ان تي حنبلي اهل سنت وارن بفداد شهر جي نظام کي درهم 
برهمر ڪري ڇڏيو ۽ انهي ئي هنگامن ۾ ”قاضي ابو عمر' , 
منصور حلاج خلاف هلندڙ ڪيس جو فيصلو ٻڌائيندي کيس موت 





منصؤر خلام 


جي سزا ٻڌائي ڇڏي ۽ لکيو تت ”متصور جو اهو قول تہ حج جي 
ادائگي لاءِ دل جي ڪعبي جي زيارت ڪاني آهي, حج کان بي 
نيازي جو دليل آهي منصور حلاج جو معاملو ”قرامط" جهڙو 
آهي جيڪي ڪعبة الله کي ڊاهڻ جي پويان آهن ۽ متصور کي ان 
ڏو ۾ موت جي سزا ڏيڻ گهرجي.” 

عدالت جي ان فيصلي تي عمل ڪرائڻ لاءِ حامد تڪڑ ڏاڍي 
جلد بازي ڪئي. سزا جي توثيق لاءِ ڪاغذ خليفي اڳيان پيش 
ڪيا ويا. انهن ڏينهن ۾ خليفو بيمار هيو ۽ سندس ما پنهنجي 
پٽ تي زور رکيو ت هو سزا جي توثيق نذ ڪري. 

خليفي بغار جي حالت ۾ حڪم ڏنو ت منصور کي سزا نہ 
ڏني وڃي. حامد اُن ڊرامي کي أيئي ختم ٿيندي ڏٺو ت ان ”جنرل 
مونس” سان ساز باز ڪئي ۽ ٻئي گڏچي ان وقت خليفي وٽ 
پهتا ۽ حامد سڄو زور ان ڳالہ تي ڏنو تہ جيڪڏهي منصور کي 
سزا نہ ڏني وئي تہ ڪو تمام وڏو انقلاب اچي سگهي ٿو. جيڪو 
خلانفت کي ئي لوڙهي ڇڏيندو. 

خليفو حامد جي دليلس کان گهبرائجي ويو ۽ مسئلو سڀاڻي 
تي ٽتاري ڇڏيائت. ٻئي ڏينهسي تي مصر ۾ ناطٰمي شورش کي 
ڪچلڻ جي خرشيءَ ۾ حامد ”ڪمانابر مونس” جي مان ۾ جشن 
جي دعوت ڪئي. ان موتعي تي خليفي ٻ حڪم جاري ڪيا, جن 
مان هڪ منصور کي موت جي سزا ڏيڻ جي ذيصلي جي ترثيق جو 
هيو. 

منصور خلاف ڪيس جي ڪاروائي جي نتيجي ۾ موت جي ٰ 
سرا جو فيصلو عرام مٿان وچ بڻجي ڪريو ۽ انهن ٿان مائار 
طاري ٿي وئي. حامد سڀئي اختيار پنهنجي هٿي ۾ وٺي ورتا هئا 
۽ فوجي ڪمانڊرن جي کيس مڪمل حمايت حاصل هئي. هن 
عدالت جو فيصلو اچڻ کان اڳ ئي حفاظتي قدمر سخت ڪري 


منصزر خلام 





ڇڏيا هئا. رات وچ ۾ حنبلي اهل سنت جي اڳواشن ۽ اب عطا جي 
پوئلڳن کي گرفتار ڪيو ويو ۽ بفداد ۾ فوج گشت ڪرڻ لڳي. 

محڪومن, مجبررن, غلامن ۽ استحصال جي ماريل عوام 
جون دليون ڦٽجي پيون ۽ منصور جي خلاف موت جي سزا جي 
ذيصلي کي شريعت مطابق ثابت ڪرڻ لاءِ پروپئگنڊا مشينري چرپر 
۾ اچي وئي. خليفي کي اهو ٻٽڌائڻ لاءِ تہ عوام پاران منصور کي 
سزا ڏيڻ جي آجيان ڪئي وئي آهي. خوشامدڙيسن جا وند, ڏانهيس 
موڪليا ويا. 

جيل ۾ر جڏهن منصور حلاج کي انهيءَ فيصلي جي خبر 
ٻڌائي وئي تہ هن خبر آڻڻ واري کي چيو تہ ”حاڪس کي چئجو ت 
موت جي سرا جو نيصلو منصور جي پراڻي خواهش جي تڪميل 
آهي ۽ اهو وقت جلد اچڻ وارو آهي جڏهن مان رت سان وضو 
ڪري عشق جي ثاز ادا ڪندس ۽ شريعت جي حفاظت جو فرض 
ڄا ڏئي ادا ڪَندين.“ 





منصور خلا۾ 


شصادت 


ابي صريح ۽ ابس عيسيٰ, منصور جي حامي وزيرن ۽ 
آفيسرن, خليفي مقتدر جي ماُ سان رابطو ڪيو جيڪا رومي 
نسل جي هئي, تہ جيئي منصور جي موت جي سرا تي عمل 
روڪرايو وڃي. پر هڪ گهري سازش هيٺ خليفي جي ماُ جو ڪو 
ب نياهو حرم کان ٻاهر اچي نه سگهيو. 

”ڪجه سچائي پسند دانشورن ۽ قانوندائي منصور جي 
موت جي سزا واري شرعي نيصلي کي غير معتبر قرار ڏنو ۽ 
شرعي ڪورٽ جي اڻڄاڻائي کي دليل بڻائي چيو ت, منصور کي 
ڏنل سزا سياسي حالت جو نتيجو آهي ۽ صرفياڻي حال يا غيبي 
الهاس جو ادراڪ انهيءَ ڪورٽ جي ججي جي وس کان ٻاهر آهي. 
ڇاڪاڻ ت آهي جج باطني ۽ روحاني مامرن سان ڪو وا سطو نٿا 
رکي. منصرر حلاج پيفامبرن وانگر ڏک ڏاکڙا برداشت ڪرڻ ۽ 
آرزوئي جو مجسمو آهي." ِ‬ 

پر انهن راست باز, قانونداني ۽ دانشورن جي متابلي ۾ 
انهن آوازن کي وڌيڪ اهميت ڏني وئي, جيڪي رياستي اتقتدار 
جي مرضي پويان پنهنجي مسند بچائڻ خاطر ان فيصلي کي شرعي 
قرار ڏئي رهيا هئا. ٻئي طرف يهودي سرمائيدارن جا خفيہ هك 
بيحد خاموشي سان پنهنجي ڪس ۾ مصروف هيا. 

صوفيت مان ”شبلي” ۽ ”ابن خفيف” کي منصور حلاج کي 
موت جي سزا ڏيڻ وارو فيصلو ڳرو لڳو ۽ اهي بي حال ٿي ريا. 
مفاد پرسات ان فيصلي تي اطمينان جو اظهار ڪيو, پر بفداد شهر 
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تي سانت ڇانئجي وئي. 

”حامد” فوج ۽ پوليس جي سربرآاهن سان امن امان جي 
صورتحال بابت هڪ اجلاس ڪيو ۽ ٣؟‏ ذواٰج سن ٣.4‏ هجري 
تي بفداد ۾ منصور کي تل ڪرائڻ جو اعلان ڪيو پر عيت وتت 
تي رياستي مشينري ۾ر ”غالي شيع" جي حامي ڪجه آفيسرن: 
جي غير محسوس مداخلت سان ان اعلان تي عمل نہ ٿي سگهيو. 

٣۽؟‏ ذواحج جي رات جو پوليس ۽ فوج جي حفاظت ۾م 
منصرر حلاج کي جيل مان بغداد جي مرڪزي ٿاڻي ”باب 
خراسان”" جي لاڪپ ۾ آڻي بند ڪيو ويو تت جيئس ڏينهن جي 
وتت ماڻهو منصور کي ”باب خراسان" آڻيندي ڏسي نہ سگهن. 

منصور, ”باب خراسان" جي ڪاري ڪوئي ۾ بند هيو. 
رات جي پوئيت پهر منصور چيو ”شهادت منهنجي نصيب ۾ آهي 
۽ آغرت جي ڏينهن مان ناتڪاڻي انداز ۾ اٿي گڑو ٿيندس." 

٣؟‏ ذواج جو سج اڀريو ته باب خراسان ۾ دجلي درياهھ 
جي ڪناري تي سوري تيار هئي. ڪرائي جا ماڻهو گڏ ٿيل هيا. 
جيڪي منصور جي قتل تي خوشي رچان نعرا هڻي رهيا هئا. 

بفداد شهر جي رستن ۽ گهٽيت ۾ ماثٺار هئي ۽ فوج پاران 
اهم هنڌن ۽ چونڪس تي چو ڪيون قائم ڪيل هيون. 
مُثد (1) جي سزا مطابق منصور کي لاڪپ مان ڪڍي 
سُوري جي ٿفتي تي بيهاريو ويو ۽ سندس هٿ پير ٿن سان ٻڌايا 
ويا. ڪرائي جي ماڻهس پٿر ۽ جلادن کيس ڦٽڪا هنيا. ان وچ۾ 
شهر ۾ر ڪجه جايس تي منتصور جي حاميت وڳوڙ ڪيو ۽ دوڪاني 
کي باهيون ڏنيون. 

وڳوڙ جي خبر باب خراسان پهچڻ تي سزا کي جِلد ڀڄاڻي 
تائيبن پهچائڻ لاءِ چيو ويو. سڀ کان اڳ ۾ منصور جا هٿ ڪپيا 
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ويا. منصور هڪ ٽهڪ ڏنو ۽ چيائين ”ٻڌل انسان جا هٿ ڪچڻ 
سولو ڪمر آهي, مرد اهو آهي جيڪو انهيءَ دست صفات کي 
ڪٻي جيڪو عرش جي مٿي تان ڀٽڪو لاهي وٺي ٿو.” 

پوءِ سندس پير ڪپيا ويا. منصور مرڪي چيو ”انهن پيرن 
سان ت مان مٽي تي سفر ڪندو هيس. پر منهنجا باطني پير 
موجود آهن جيڪي هي وقت ب ٻنهي جهانن جو سفر ڪري رهيا 
آهي جيڪڏهن ٿي سگهي ت اهي ب ڪپي ڇڏيو.” 

پوءِ منصور ڪٻيل رت هاش هش کي چهري تي مليو ۽ 
چهري سان گڏ ڪرايون ب رت هاڻيون ڪري ڇڏيائت. هجوم مان 
ڪنهس پڇيو تہ ”تون أئبن ڇو ٿو ڪريي" ؟ 

منصرر وراڻيو ”منهنجو رت وهي رهيو آهي, جنهي سبب 
منهنجو چهرو پيلو ٿي ويو هوندو توهان سمجهندگو ت, اها ڀيلاڻ 
خوف ۽ ډپ سبب آهي. ان لاءِ پنهنجي منهن تي خون مليو اٿم تہ 
جيئس توهان جي اڳيان سرخرو رهان. ڇاڪاڻ تہ مردن جي سرخي 
سندن خون سان ٿيندي آهي" ! 

انٻوهھ مان ڪنهن پڇيو تت ”چهري کي ت لهوءَ سان لال ڪيو 
اٿئي پر ٻانهن تي رت ڇو مکي اٿئي" ؟ 

منصرر رراڻيو ”وضو ٿو ڪريان.” 

پڇيائونس ”وضو ڇا لاءِ ٿو ڪرين.” 

منصور جواب ڏنو ”ٻڌو! عشق جي ثاز ۾ رڪعت آهي 
جنهن جي لاءِ وضو رڳو رت سان ئي ٿي سگهي ٿو.” 

ان کان پوءِ جلاد سندس اکيون پڻ ڪڊي ڇڏيون, جنهن تي 
متصور چيو ”منهنجون باطني اکيون هاڻي ب ان کي ڏسي رهيون 
آهني جيڪو منهنجي طلب ۽ گهرج آهي.” 

چون ٿا تہ جيڪو هجوم سندس موت جو منظر ڏسڻ آيو 
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هيو, سندس اهڙي گفتگو ٻڌي تڙپي اٿيو. ڪجه ماڻهو منصرر لاءِ 
ڳوڙها وهائي رهيا هئا ۽ ڪجههہ کيس پٿر هڻي رهيا هئا. هجوم 
جي بدجُندڙ ڪيفيت کي ڏسندي ”حامد” جي حامي آذيسرن اڳتي 
وڌي سندس زبان ڪپڻ گهري ت, منصور چير: ”ڪجه ترسو ت 
مان آخري ڳالھه ‏ چئي ڇڏيان" . 

پوءِ منصور آسمان ڏانهي منهي ڪري چيو: ”الاهي! انهيءَ 
تڪليف کان جيڪي هي ماڻهو منهنجي لاءِ ڪري رهيا آهن, كين 
محروم نہ ڪر ۽ ان دولت کان کين محروم نہ ڪر جيڪا منهنجي 
تتل جي صلي پر كين ملڻي آهي." جڏهن منصور جي زبان ڪٻي 
وئي تہ سج لٿي جي فاز جو وقت هيو. سر ڪپڻ جي آخري رسم 
باتي هئي ۽ ان جو حڪم خليفي ذريعي حامد کي ڏيڻو ھيو پر 
خليفي سان سڄي رات حامد جي ملاتات ن ٿي سگهي, سندس 
منڊي لاهڻ جو ڪم ٻئي ڏينهن لاءِ ملتري ڪيو ويو ۽ سڄِي رات 
منصرر دار تي لٽڪيل رهيو. چوڻ ٿا ت ”شبلي” سنڄِي رات 
سوري جي ٿن هيٺان گذاري. 

ٻئي ڏينهي صبح جو منصور جو ڪپيل سر, سرريءَ تان 
هيٺ ڪريو ۽ سوني ٿال ۾ رکي مٿان ريشحي رومال ڏئي خليفي 
جي خدمت ۾ اماڻيو ويو. ِ‫ 

سندس ڌڙ کي سرريءَ تان لاهي تيل مان ٻوڙي با ڏني 
وئي. جڏهن سندس جسمر خاڪ ٿي ويو ت هڪ مٿانهين مناري تان 
سندس رک کي دجلي جي لهرن حوالي ڪيو ويو. 

انهيءَ ميدان ۾ موجود ماڻهن مان ڪجه ماڻهس بعد ۾ ٻڌايو 
تہ متصور کي تخت دار تي ٽنگڻ ۽ ”مخد”" ڪرڻ دوران سندس زبان 
مان ڪجه اهڙيون ڳالهيون ٻڌڻ ۾ر آيون جيڪي اڳ ۾ر ڪنهن ب 


بيان نر ڪيون هيون. 
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”اي خدا! تون ڪهڙي طرح ان کي دوست ته ڪندين جنهن 
تنهي جي راه ۾ ڏک ڏٺا آهن. واحد لاءِ اهو ئي ڪافي آهي ت هو 
واحد سان ملي هڪ ٿي وڃي.” 

”اسان تنهنجي ديدار ڪرڻ لاءِ اچي رهيا آهيون." منصور 
جي قتل تي شبلي کليل لنظض ۾ ماڻهن کي چيو تہ ”منصور جي 
شهادت هڪ اهڙو گوهر آهي جنهن جو هٿ اچڻ ڏکيو آهي. اُن 
جي عزت ڪرڻ گهرجي ۽ دل ۾ لڪائي رکڻ گهرجي ت جيئن 
آغرت تائين ثمر جو ڪمر ڏئي." 

منصور جي قتل تي بغداد جي شهر کي ماڻهس اٿلائي پثلائي 
ڇڏيو, اس امان تباهہ ٿي ويو, حامد ۽ منصرر جا ٻيا قاتل بغداد 
ڇڏي ڀڄي ويا. خليفي جي حرم تي ماٺ طاري ٿي وئي. خليفي 
جي ماُ منصور جي قتل کان پوءِ ويڳاڻي ٿي حرمر جي وس هيٺان 
ويئٺي هوندي هئي. هن پنهنجي پٽ کان ب منهن موڙي ڇڏيو ۽ 
منصور جي سر کي هڪ سال تائين پنهنجي حفاظت ۾ خراني ۾ 
رکيو. پوءِ خراسان ۾ پنهنجي ڀا جي حوالي ڪيائئت جنهن زمين 
جي هڪ ٽڪري ۾ دنن ڪرائي منصور جي زيارت گاھ ٺهرائي 
ڇڏي. ھ 

اتي منصور حلاج جي ڪهاڻي جي پڄاڻي ٿئي ٿي پر تاريخ 
جي پڄاڻي ڪو د ٿي ٿئي!! 

)11( ”مند” عربسن ۾ هڪ رسم هئي جنهن موجب پنهنجي 
دشمن کي مارڻ وقت يا کيس مارڻ کان پوءِ سندس هٿ پير ڪپي, 
چهرو مسغ ڪيو ويندو هئو ۽ لاش جي بيحرمتي ڪئي ويندي 
هئي. رسول ڪريمر جن جنگيت پر ائثين ڪرڻ کان سخڅت منتع 


فرمائي هئي. (سنڌيڪار) 
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شُضاحت کان پوءِ 


سوريءَ تي چڙهڻ کان اڳ راري رات, لاڪپ ۾ رات جي 
پوئين پهر جنهن آخري ماڻهو منصور سان ملاتات ڪئي, ان جو 
نالو ”ابراهيم فاتڪ" هيو. سندس بيان موجب منصور پرسڪون 
هيو, سندس چهري تي قدسي جلال ڇانيل هيو ۽ هن دعا کان 
واندو ٿي ”ابراهيم فاتڪ“ کي چڇير: 

”شهادت منهنجو مقدر آهي ۽ آغرت جي ڏهاڙي جڏهي مان 
اٿي كڙو ٿيندس ت ڪاميابي منهنجي پلوَ ۾ هوندي.” 

صبح ٿيڻ کان اڳ منصور ملڻ وارن سان ڪجه ڳالهيون 
ڪيون ۽ پنهنجون لکيتون سندن حوالي ڪيون. پوءِ فجر جي اذان 
تائيي سجدي ۾ رهيو. هن لاڪپ ۾ ناز ادا ڪئي ۽ دير تائن گوڏا 
ڀڃي ويٺو رهيو, ان کان پوءِ هي ڪنهن سان ب نہ ڳالهايو. 

باب خراسان ۾ سج اڀريو تہ منصور پنهنجي خدمتگار کي 
چيو ”هي منهنجي رک کي دجلي ۾ وهائي ڇڏيندا ت, دجلي ۾ 
طوفان اچي ويندو ۽ مان نٿو چاهيان ت بفداد غرق ٿي وڃي. ان 
وقت تون منهنجي گودڙي درياھہ ۾ اڇلائي ڇڏجانءِ ته جيئني 
طرفان رڪجي وڃي." 

راغ 
مناري تان متصور جي رک دجلي درياهھ ۾ وهائي وئي. خاڪ مان 
آواز اچي رهيو هيو: 

انا أاححق - انا الححق - انا الححق - انا الححق. 

اُن سان گڏ درياھ جو پاڻي ڪنارن کان ٻاهر اچي ويو, ان 
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وتقت خدمتگار منصور جي گودڙي درياھ ۾ اڇلائي تء رک 
خاموش ٿي وئي, درياھ جو پاڻي پرسڪون ٿي ويو. خادم بچيل 
رک جمع ڪئي ۽ دفي ڪرڻ لاءِ کڻي ويو. 

جنه جاءِ تي منصور کي سرريَ تي لڙڪايو ويو هيو, ان 
جي هيٺان منصور جو دوست شبلي سڄي رات قرآن شريف جي 
تلاوت ڪندو رهيو. ٻئي ڏينهن تي ماڻهن شهادت واري جاءِ جي 
زيارت ڪئي تت جتي جتي منصرر جي رت ڪري هئي اتي كيہ له 
جو اسم نقش ٿيل ڏسڻ ۾ر آيو. 

منصور جي شهادت کان پوءِ خليفي جي محل تي موت جي 
ماٺ ڇانئجي وئي هئي. خليني جي ماءُ محل جي باغ ۾ حوض 
جي ڪناري تي ڏک جي تصرير بڻيل ويٺي هوندي هئي. هن 
منصوز جي ڪپيل سر کي خليفي کان حاصل ڪيو ۽ سال تائين 
منصور جو ڪيپل سر مختلف هنڌن ڏانهني موڪليو وڃڻ لڳو پوءِ 
خليفي جي ما ان کي احترام سان غزاني ۾ رگرائي ڇڏيو ۽ 
پنهنجي ڀا؛ جي مزار ويجهو هڪ جاءِ منصوري زيارت گاه جي 
نالي سان پڻ وقف ڪري ڇڏيانين. 

رياستي اقتدار جي ڇڪتاڻ شروع ٿيڻ سان ڪمانڊر ان 
چيف مونس حنبلي باغين کي ڪچلي ڇڏيو. خليفر ان ڇڪتاڻ ۾ 
بيوس ٿي ويو. انهيءَ ڇڪتاڻ بعد ۾ ٣۱٣‏ هجري واري خونريز 
جدوجهد جو روپ ورتو. باغيت مڪي شريف تي حملو ڪري انکي 
تباهہ ڪري ڇڏيو ۽ مونس جي هوس ۽ اتتدار جي بک غخرانو 
خالي ڪري ڇڏيو. 

منصور حلاح جي د شمان بيپناھ ڦرلٽ ڪئي ۽ کيس رستي 
تان هٽائڻ وارن کي يقيت ھيو تہ هئن منصور ۽ سندس حامات کي 
سندس فڪر سميت ختمر ڪري ڇڏيو آهي حڪومتي داي تي 
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منصور کي عوامر جي نظرن کان ڪيرائڻ لاءِ تصريرن ۽ تقريرن جا 
سلسلا جاري رهيا ۽ سنگدلاڻي انداز ۾ سندس ڪردار ڪشي ‏ 
جاري رهي. 

پر منصور حلاج جي سچائي ۽ مقبوليت جي مشعل بردارن 
جو تافلو روان دوان رهيو. رياستي مشينري تي قابض وزير اعظم 
جا اختيار رکندڙ ”نصر" هڪ ضابطو جاري ڪيو, جنهن موجب 
منصور حلاج جي پٽ, ڌيئرن ۽ پوئلڳن کي ڪافر قرار ڏنو ويو. ۽ 
اهو دليل ڏنو ويو تہ ”منصور حلاج گي قانون موجب شرعي سزا 
ڏني ويئي آهي, جيڪا ان ڳاله جو بنياد فراهم ٿي ڪري ت 
منصور جي مڃڻ وارن کي اسلامر جي دائري مان خارج ڪيو 
ڪي 

پر عوام پاران ان ضابطي کي مڃڻ کان انڪار ڪيو ويو ۽ 
عوامي دٻاءَ تي مجبور ٿي حڪومت پاران اهو ضابطو واپس ورتو 
ويو. منصور حلاج جي شهادت جي غبر مينهن وا وانگر پکڙجي 
وئي هئي ۽ منصور جي قاتلن خلاف عام نفرت جو اظهار ڪيو 
پئي ويو. خراسان ۾ منصور جي زيارت گاهِ عوام لاءِ ڪشش جو 
مرڪر بڻيل هئي. 

منصور جي هڪ پوئلڳ ”احمد بلځي” رات جي اونداهي ۾م 
متصور جو آرواز ٻڌو ۽ قرآن شريف جي ان آيت جي انڪشاف تي 
جهومي اٿيو: ٫‏ 

” ن انهن هن کي قتل ڪيو ۽ ن دار تي چاڙهيو”. 

متصور جي پوئلڳ ”ظاهر سرخسي" هڪ صيح جو اعلان 
ڪي تہ ”مون منصور کي ڏٺو آهي. هو چهري تي نتاب چاڙهي, 
هٿ ۾ نيزو کڻي بفداد جي هڪ بازار مان گذري رهيو آهن.* 
ڪجه عرصي کان پوءِ ”ظاهر سرخسي. بقداد پهتو ت ان ئي جاءِ 





خلا 


تي پراسرار فوني منصور وانگر قتل ٿي ويو. ايراني صوفي ”ابن 
خفيف” جيڪو شيراز ۾ مشهور ۽ محترم ھيو منصور جي قرباني 
تي نڙٻي اٿيو ۽ مٿس عاشق ٿي پيو, ماڻهن کي چيائيت تہ: ”مان 
مرد خدا کي ڏسان ٿو.” 

”ابراهيم فاتڪ" جيڪو جيل ۾ منصور سان گڏ قيد هيو. 
منصور جي حياتي جي آخري رات تائت هر گهڙي پر ٿيندڙ ڳالهہ 
ٻولهہ کان آگاه هيو. هن منصور جون لکيتون ۽ زباني ڳالهيون 
”اب حداد" تائيت پهچائي ڇڏيون. ۽ پوءِ اهو سلسلو ڀري تائين 
پکڙجي ويو. 

حڪرمتي ذريعسن جي منصرر خلاف ڪيل مخالفت ۽ ڪفر 
جي فتويٰ سندس مقبوليت ۾ بدلندي وئي. منصور جي دوست ۽ 
نظرياتي سات رياستي اقتدار جو بهادري سان مقابلو جاري رکيو 
۽ منصور جي شخصيت ۽ ذڪر جي زبردست حفاظت ڪئي. 
منصور جي ذڪر کي خفيہ نُوئي ڦهلايو ويو ۽ منصور جي شهادت 
کان پوءِ سندس بابت لکيا ويندڙ متالا, علمي. ادبي ۽ مذهبي 
حلضس ۾ پهچائڻ سان منصور پنهنجي سرمدي ۽ لاناني وجرد سان 
پوري ريت ماٿي اڀري آيو. 

عالي ۽ فتيهي سميت صوفبين جي حلقتي جون جاري ڪيل 
سندون, سيني ب سيني اڳتي وڌنديون رهيون. دانشورن ۽ عالني 
جو هڪ اهڙو گروه پاڻمرادو اڀري آيو جنهن منصوري نڪر جي 
تشريحسن ۽ واڌاري ۾ گهڻو ڪم ڪيو ۽ ”مسعود” نالي هڪ 
پرجوش اديب ۽ محقق رياست جي سمورن اهل سنت وحديٿث 
تائين منصور جي ذڪر ۽ شاعري جون تشريحون هٿو هك 
پهچايون. 


شيراز جي مشهور صوفي "اب خفيف" هڪ حلتو قائم 


منصڙر خلاخ 





ڪيو ۽ حلاج جي شخصيت کي اڀارڻ لاءِ متصور جي مڃڻ وارن 
جي تنظيم ڪاري شروع ڪئي. جنهني سب شيراز جا صوفي کليو 
کلايو منصور سان پنهنجي وابستگي جو اظهار ڪرڻ لڳا. 

صرفي ادارن ۾ منتصور کي مرشد طور تسليم ڪيو وڃڻ 
لڳو ۽ ڪوفي ۽ منصور جي حوالي سان طائوس, عجمي, زبيدي 
۽ سنوسي حلقي ۾ منصور نڪر ۽ عمل جو محور بڻجي ويو. 
سڄي اسلامي دنيا ۾ جتي جتي ب مسلمان مفڪر هئا, منصور 
جي شهادت انه لاءِ هڪ فڪر انگيز موضوع هئي. مجازي ۽ 
حقتيقي عشق, تحرير ۽ تقرير جو عنوان بڻجي ويو. 

صرفياڻي ذڪر تي عشق جو سوجهرو ڇانئجي ويو هھيو ۽ 
مختلف قسمر جي رخن سان مسلمان عالم ۽ دانشور, مدبر ۽ 
ننڪار سرگرم ٿي ويا. 

عشق جي فلسفي جون نيون نيون معنائون ٿيڻ لڳيون ۽ 
متصور نسلن جي لاءِ عشق جي مفهوم جي علامت بڻجي ڌرتي 
جي گولي تي وگري ويو. اسلامي دنيا کي سندس شهادت 
جهنجهوڙي ڇڏيو ۽ ديني ذڪر ۽ نلسفي تي منصور جي شهادت/ 
ذڪر جو وڏو اثر ٿيو. 

منصور حلاج جو اُهو مڅس ت ”سمورا انسان خداءِ واحد جي 
ربوبيت جي پاڇي ۾ حياتي گذاربي ۽ اسلام پنهنجي حقانيت 
سان سمورن انساني تي منڪشف/ظاهر ٿي وڃي” , سندس 
شهادت کان پوءِ عام ٿيندو ويو. اها ئي حقيقت هئي جنهسي منصور 
حلاج جي شخصيت کي اونهايس تائيت کولي اگهاڙو ڪري سڀني 
اڳيان سندس سچائي آندي. ۽ وقت گذرڻ سان گڏوگڏ اهو 
احساس وڌندو ويو ت بغداد تي بعد ۾ جيڪو تهر تاتاريي جي 
صورت ۾ر نازل ٿيو هيو. اُن جو سبب عباسي خلافت جو اهو 


بنصور خلا۾ 





گناه هيو جو انهن منصور جهڙي جليل القدر ۽ عظيم صوفي کي 

سڀ کان اول بصري جي عالٍ, دانشورن, فتيهسي ۽ ديني 
رهنمائني عباسي خلافت جي قائمر ڪيل ڪورٽ, ڪوڙي ڪيس ۽ 
فيصلي کي سازش قرار ڏنو ۽ منصور جي ديني عظمت کي 
شاندار لفظ جي ڀيٽا ڏني. 

جيترڻيڪ عباسي حڪمراني ۽ انهن جي حرارس عدالت 
جي نيصلي جي حق ۾ عالٰس ۽ دانشورن جي حمايت حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ڪئي ڀرگات زبردست ناڪامي پلك پئي ۽ منصور 
جي جانفروشي, سرور ۽ مستي کي توحيد الاهي جو فيض قرار 
ڏنو ويو۔ 

استفاثي جي نا اهلي ۽ شرعي ڪيس جي ڪمزور هجڻ 
بابت مڃيل عالٰي ۽ صوفيت ٺوس دليل مرتب ڪيا ۽ اُن جا ڀرپور 
تچريا ڪيا. صوفت جي هڪ مڃيل حلتي جي راءِ ۾ رياستي 
اتتدار جي پاران نامرد ڪيل تاضي ۽ قانوندان صوفياڻي حال جي 
باطني ادراڪ ڪرڻ کان قاصر هيا. 

بصري ۾ منصور جي حامين کي تقريبت سڀني گروهن ۽ 
نظرياتي حلقيى جي حمايت حاصل هئي. راست باز عالن ۽ 
صوفيت, منصور جي شهادت تي جي رايس جو اظهار ڪيو, آهي 
استادن کان شاگردن, تائت منتتل ٿيا ۽ يونيورسٽي جي درجي 
جي پروفيسرن, استادن ۽ شاگردن اُن کي بغداد جي مشهور 
مدرسي ”نظامہ" ۾ عام ڪيو, جيڪو اعليٰ ادارو هيو ۽ علمي 
حلقي ۾ مقبوليت رکندڙ هيو. اتان جي عالٰى کي قرآن ۽ حديث 
جي علم ۾ بغداد کان ٻاهر جي سمورن علمي مرڪزن جي رهنما 
جو درجو حاصل هير. 


منصوز خلام 





علمي ۽ ديني سطح تي منصور جي مقبوليت جي ان طونان ِ 
سبب رياستي اقتدار تي قابض گروھ ۾ ٿرٿلو مچي ويو ۽ منصور 
جي قتل ۾ ملوث ماڻهن مان ڪيترائي امڪاني بفاوٽ جي خرف 
کان بفداد ڇڏي ڀڄي ويا. 

منصور جي نڪري ۽ نظرياتي مريد ”ابراهيم فاتڪ” جي 
وسيلي هٿ آيل معلومات, تحريرن ۽ زباني ڪچهريس کي ماهرن 
جي هڪ گروھ ڪاغذن تي اتاريو ۽ انهيءَ پاڪ دستاويز جون 
ڪاپيون منصور جي هڪ حامي پاران تيار ڪري ڦهلايون ويون. 

وتت تيزي سان گذرندو ويو ڏه, ويههہ, ٽيهہ, چاليهم, 
پنجاھ سال ۽ پوءِ سڄي ساري هڪ صندي گذري وئي. 

منصور جي شهادت جا مقصد ۽ معيار وڌيڪ پڌرا ۽ چتا 
ٿيندا ويا. جيتوڻيڪ سياسي سرشتي ۾ ڪا ب تبديلي ڪو ن 
پيدا ٿي پر منصور هڪ مستقل مڪتہ نڪر 01 5011001) 
(!10118[1]] بڻجي, زمان ۽ مڪان تي ڇانئجي ويو ۽ ڏيڊ سؤ 
سالي بعد هڪ اهڙو وقت ب آيو جو خليفي ”القائمر” جي دور 
٣٣((‏ هجري) ۾ر اقتدار ۾ر ايندڙ هڪ سينئر وزير سرڪاري 
سطح تي منصور جي عظمت کي مڃڻ جو اعلان ڪيو. 

اهو سينئر وزير ”اب السلہہ” هڪ ڏينهن گورفينٽ هائوس 
کان جامع التصور ڏانهن وڃي رهيو ھيو تہ پنهنجي حفاظتي دستي 
سان گڏ منصور جي شهادت واري جاءِ تي بيئو, دعا گهريائہن ۽ 
منصور کي شهيد ڪوٺيائنئن. 

قرآني علم جي ڪجھ ماهر عالٰن ۽ تفسير جي ذن جي 
ماهرن ۾ منصور جي فڪر مان روشني حاصل ڪئي. منصور جي 
صوفياڻي حال جي تقليقي سجربسي تي ٻِڌل قرآن جو هڪ تفسير 
بفغداد جي مدربني نظامہ جي نصاب ۾ شامل ڪيو ويو. اهو 


منصور حلاج 





تفسير نيشاپور جي مشهور مفسر ”سلميٰ" جو لکيل ھيو ۽ ان 
تفسير سان اسلامي دنيا جي مفڪرن اڳيان نيون راهون ۽ رستا 
کليا. 

فقر ۽ درويشي جي دنيا ۾ تصوف وارن سمورن نڪت, نظرن/ 
ذڪري حلقن منصور جي متام فتر کي وصال الاهي قرار ڏنو ۽ 
زمت تي منصور جو خون ڪرڻ سان الله جو اسم نقش ٿيڻ کي 
منصور جي ڪرامت طور قبول ڪيو ويو. ان سلسلي ۾ر . ٣٣.‏ 
هجري تائيت ڪيترن ئي صوفي استادن جا نالا ملي ٿا, جن ۾ اٻن 
عربي, شازلي, نصرآبادي نيشاپوري, ابو سعيد ابواحير, ابو 
طاهر سلفي, شهاب الدين طرسي, غواج عبدالله اتصاري پير 
هرات, يوسف حنبلي ۽ حڪيم ثنائي جهڙا جليل القدر صرفي 
شامل آهي. اهو دور متصور جي ولايت جي ڪمال جي تصديق ۽ 
توثيق جو زمانو سمجهيو ويو آهي. 

منصور جي باري ۾ صوفي استادن جا تجزيا هي آهي. 

* حلاج جي خون سان ڌرتي تي ان لاءِ الله جو اسمر لکجي 
ويو تہ جيئن ڌرتي پنهنجي گناه کان پاڪ ٿي وڃي. 

ه حلاج جي ولايت کي سندس عظيم تريس قربائي سان 
انتهائي ڪمال ۽ مٿانهون درجو حاصل ٿيو. 

* سوريءَ تي منصور وانگر سر صدقو ڪرڻ جراڻ مردن/ 

عرب سر زمبن کان ايران, ترڪي ۽ برصفير سميت سڄِي 
دنيا ۾ر منصور جي متقبوليت جون سرحدون ڦهلجنديون ويون. 
منصور کي قتل ڪندڙ جابر قوتون تت مٽجي ويون پر منتصور 





ابديت جي مٿانهين درجي تي پهچي ويو. 
”منصور حلاج جي حياتي تي ثتحقيق/ کو جنائون ڪندڙن جي 
منصور خلا 


لکين ۾ ڪجه اهڙا راتعا ب ملس ٿا جيڪي انسانا يا هٿ نوڪيا 
ڏسڻ ۾ اچس ٿا پر پوءِ ب انهن واتعي جي صداقت تي ڪيترائي 
ماڻهو يقيت ڪي ٿا ۽ مختلف تاريخي حوالس مان انهني جي گراهي 
کڻي اچي ٿا. 
ٰ ها سمززا بائما لك زازه پنهنجي پنهاجي مزا ۽ خرچ 
مطابق لکيا آهي, اِنهن مٿان عقيدو ۽ جذبو غالب/حاوي آهي ۽ 
تحعقيق, ڇنڊ ڇاڻ ۽ ڳولها جا دروازا بند آهي.” 

”مون بر صفير ۾ر موجود صوفياڻو ادب هڪ شاگرد جي 
حيثيت سان ڪيترائي سال پڙهيو آهي ۽ اُن نتيجي تي پهتو آهيان 
ته ان جي وسيلي ب منصور جي عظمت کي سندس حقيقي 
جدوجهد ۽ آدرش کان جدا ڪري پيش ڪيو ويو آهي.” 

”انهن لکيتت مان پڙهڻ رارن کي ڪڏهن ,٫‏ اها خبر پئجي 
نٹي سگهي ت منصور هڪ حجري نشبت صوفي ن ھيو ۽ ن وري 
گردڙي ويڙهي الله الله ڪندو هيو بلڪ منصرر علم ۽ عمل جي 
تلوار سان ظلم, ڏاڊ, ناانصافي ۽ جهالت خلاف جهاد ڪندڙ 
3 

”هو هڪ مصلع هھيو جنهن حقن کان معروم عوامر کي 
پنهنجي فڪر سان وجود جو عرنان بخشيو, سڃاڻپ بخغشي 2 
جيئس اهي پنهنجي انساني متام کان آگاه ٿي پنهنجا کسجي ويل 
حق حاصل ڪري سگهين. ڇا ڪاڻ ت اسلام ۾ ملوڪيت اچڻ 
تا اڪ قا 
فردن کي مڪمل طور تي حقس کان محروم ڪري ڇڏيو هيو.” 

منصور حلاج تت حقن کان محروم عوامر کي سندن وجرد 
جي اهميت جو پر لطف/مزيدار شعور بخشيو هيو ۽ سماجي 
انقلاب جي سرمدي صدا ٻڌائي هئي ان لاءِ آئون حلاج جي باري ۾ 


منصور حلاج 








عقيدي ۽ جذبس جي غلاف ۾ ويڙهيل واقعن تي نظر وجهان ٿو تت 
مون کي ايئس ٿو محسوس ٿئي تہ ڄڻ تصوف جي حوالي سان 
منصور جهڙن شخصن سان وڏي ڏاڊائي ‏ ٿي آهي۔ 

ڪجه افسانا اهڙا ‏ آهي. جيڪي عقل بجاءِ وجدان جي 
حرالي سان پڙهڻ دوران اها حقيقت احساس جو حصو بڻجي ٿي. 
جنه کي مان فرانس جي جهوني محتق ”ما سينيون” جي لفظس ۾ 
لکڻ لاءِ مجبور آهيان. 

منهي جي راءِ ۾ ”ماسينيون” ويهيت صدي ۾ منصور کي 
سندس حقيقتي روپ ۾ دريانت ڪري سڄي دنيا تي هڪ 
خوبصورت احسان ڪيو آهي. منصور جي شخصيت جرن حقيقتون 
جيڪي اج انسانا بڻجي ويون آهي انهي جو ذڪر ڪندي 
”ماسيئيون" هڪ وڏو خوبصورت مڪالو لکيو آهي: 

”هي ڳالهيون جيتوڻيڪ افسانو آهن ڀر ان جي باوجود 

حقيقت, حقيقت آهي, جنهي کي ٻت افسانو بنائي ڇڏيو. ۽ اها 

90900000000 
ماڻهني جي دلين ۾ نسرندو آهي ۽ سدائين پنهي جو ثمر/ميوو ڏيندو 
آهي. ان جو ميرو اهڙن جواني جي تربيت ڪندو آهي جيڪي 
سدائين جنگ واري حالت ۾ رهندا آهن ت جيئن شهادت جي ڄام 
مان سُرڪي ڀري سگهن.” 

”اها هڪ گهري سوچ واري ڳالهہ آهي, زندگي ۽ موت جي 
سطحي/اڇاتري تصور کان گهخر ڏور ٻڌڻ ۾ اچڻ واري صدا آهي. 
اها هڪ ابديت جي نشاني آهي ۽ ازلي حياتي جو تانون آهي. اها 
دليت ۾ شهيد جي خون سان نسرندڙ سلي جي عملي گواهي آ 
ت صداقت جي راھ ۾ منصور جي شهادت سان هڪ ولولو 
ڏياريندڙ سفر شروع ٿيو" . 


منصزر خلام 





اڄ ب دنيا ۾ سلسل حلاج سان واڳيل وحدت جا طالب 
موجود آهن. جيڪي پاڻ کي ”حلاجي” سڏائيندا آهي ۽ خفي طور 
تي حلاج جي منشور جا پوئلڳ آهي. انهي جو عقيدو اهو آهي ت . 
جڏهن دجلي جي لهرن ۾ منصور حلاج جي خاڪ وڌي وئي ان 
وقت جنهس ۾ عقيدت مند دجلي جي پاڻي جو هڪ ڊڪ پيتو اُن 

جي دل توحيد جي نور سان روشس ٿي وئي. ”حلاجي" اُن عقيدي 
تي قائمر آهن ‏ حلاج جي رک دجلي ۾ وهائڻ کان پوءِ ڪجه 
ڪنرارين ڇوڪرين درياه جو پاڻي پيتو ۽ آهي مڙسي کاڻ سراءَ 
ڳررهاريون ٿي ويون, جن جي پيٽان ولايت جا صاحب (ولي) پيدا 
ٿيا. 

ترڪ ۽ ڪرد ادب ۾ منصور کي تيامت ڏينهني ڇوٽڪارو 
ڏيار وارو تسليم ڪرڻ جو عقيدو پڻ فرانسيسي دانشور 
”ماسينيون” دريانت ڪيو هيو. ماسينيون ”خواهر حلاج" يا 
ره قرغزه" قبيلن جي پيدائش جي داستان جو بنياد ان راتعي 
کي قرار ڏنو آهي جنهي موجب ان قبيلي جي سردار جون چار ڌيئر 
هيرن ۽ چار ئي صوفي خيالن جون هيون. انهن ڇوڪريس مان 
تبيلي جا پٽ پيدا ٿيا ۽ ذيلي قبيلا جڙيا. 

حلاجي مسلڪ جي سلسلي ۾ ”بخارا"” جي شاعر 
”نسيمي” , بنگال جي ”سيتاپير” ۽ جاوا (انڊونيشيا) ۾ ”سيتي 
جنار" جي جنم جون ڪهاڻيون ب انهن داستانن وانگر آهن ت جن 
عورتي جي پيٽان اهي ولي پيدا ٿيا , انهي صوفياڻو آب توحيد پيتو 
۽ مڙسس کان سراءِ ڳررهاريرن ٿيرن ۽ سندن پيٽان صوفياڻي 
مسلڪ جا ٻار پيدا ٿيا ۽ منصروري نعرا هنيائون. 

بخارا جي شاعر ”نسيمي" منصور حلاج جي مقامر ولايت ۽ 
انداز شهادت تي بي ډپي انداز ۾ پنهنجي عقيدت جو اظهار 


ف 





ڪيو. جنهني سبب 4٣4‏ هجري ۾ سندس خلاف طوفان گڑو ٿي 
ويو. مٿس ڪفر ۽ الحاد جو الزامر هڻي کيس حلب ۾ر قتل ڪيو 
ويو ۽ سندس گل لاڻي وئي. 

ترڪي جي ”بڪتاشيہ" سلسلي جا صوفي ب منصور حلاج 
جي ذڪر ۽ فلسفي جا زبردست ڀوٿلڳ هئا, عثماني سلطنت جي 
فوج ۾ شامل ”يني چري” سپاهين جي هڪ وڏي اآڪثريت منصور 
سان بيپناھه عقيدت ۽ محبت رکندي هئي. 

”بڪتا شي" سلسلي جا صوفي استاد, پنهنجي شاگردن 
کي منصور جي سرريءَ تي چڙهڻ رارن معاملن جي باتاعده تربيت 
ڏيندا هئا ۽ بيعت وقت اها رسم عام هئي تہ ”بڪتاشي۔." جا 
درويش مريد ٿيڻ وقت پنهنجي ڳچيءَ ۾ رسو وجهي ٻڪريس وانگر 
هلندا مرشد وٽ ايندا هئا. کين اها هدايت ڪئي ويندي هئي تہ 
اهي مريد ٿيڻ لاءِ قرباني جي ٻڪر وانگر ڳچي ۾ رسو وجهي 
چئني هٹى ڀيرن تي هلندا اچو ۽ مرشد وٽ اچي وڏي آواز ۾ چئو: 

”مان ان لاءِ آيو آهيان تہ منصور وانگر سوريءَ تي چڙهان ۽ 
قربان ٿي وڃان.” 

ترڪي ادب تي منصور حلاج جي ذڪر جو گهرو اثر آهي. 
44 4 هجري ۾ صوفي شاعر ”لامعي” , منصور حلاج تي هڪ 
قصيدو لکيو ۽ عشماني بادشاهت جي سربراھ سليمان کي پيش 
ڪيو, جنهسن ۾ منصور جي سرريءَ تي چڙهڻ جي راتعي کي 
آرنڌي ڪيل گلان: تا تقتي ڏس رئي.“انافرل نا ملين 
ذرتي" جا پوئلڳ نچڻ وقت جيڪا ڌن وڄائيندا آهي ان جو نالو 
ئي منصوري ڌن آهي. 

هرات جو آخري تيموري سلطان ”حسبن بايقرا" جيڪو 
9۱۱ هجري ۾ شيغ ”عطار” جي عقيدقند ٿي ويو. ان جي دور ۾ 


منصور خلاج 





مشهور نقاش ”بهزادي مروي" منصور جي قتل جو داستان 
تصويرن ۾ر نقش ڪيو. 

بنگال ۾ سلطان حسبت شاه, منصور سان محبت جي نشي 
۾ شاعر ”سرمد ڪاشاني” کي حلق منصرر ”سيتا پير” قائم 
ڪرڻ جي سرڪاري طور تي اجازت ڏني ۽ سندس سرپرستي 
ڪئي ”سرمد ڪاشاني" اورنگ زيب جي زماني ۾ منصور وانگر 
شهيد ڪيو ويو. 

شهادت جو اهو سلسلو ڪڏهن ب بند ن, ٿير. اسلامر جي 
سني ۽ شيع پر اهڙا گروه هر دور ۾ موجود رهيا آهن. جن 
منصور کي عزت ۽ احترام جي نظر سان ڏٺو آهي ۽ حلاج جي 
ولي ۽ بزرگ هجڻ جا معترف رهيا آهن هر دور ۾ ڪامل صوفبت, 
ذتيهن, محداشن ۽ مفسرن منصور حلاج جي بزرگي جي گواهي ڏني 
آهي. 

ايشيا ۽ يورپ ۾ علمي سطح تي منصور حلاج کي قرباني ۽ 
جدوجهد جي علامت طور ڏٺو ويو آهي. انهن ملڪس ۾ اهڙا ب 
ماڻهو موجود آهي جيڪي دعائى ۽ تعويذن ۾ منصور جي نالي کي 
قبوليت جو وسيلو سمجهس ٿا. 

منصور جي ابدي حياتي ناتابل ترديد آهي ڏيئي مان ڏيئو 
رورشس ٿيندو رهيو آهي ۽ ٿيندو رهندو. 

مستقبل ۾ جڏهن : 

ه حقيقت کان اکيون ٻوٽيون وينديون, 

* جهالت جي اونداهي ڦهلائي ويندي. 

ه* عالم علمر جو سردو ڪندا ۽ انسان راهن تان ڀکٽڪي 
ويندا. 

* انصاف ملڻ پر دير ٿيندي, رد جي عزت ۽ حتن کي 


منصور خلا 





چڀاٽيو ويندو. 

ه دولت ۽ اقتدار, انصاف جي راھ ۾ رڪاوٽ بڻبا. 

ه عرام جي حاڪميڀت بجاءِ فرد واحد جي حاڪميت جو 
ڪلمو پڙهيو ويندو تت ان وقت جهالت خلاف ۽ علم جي حق ۾٬‏ 
ظلم خلاف ۽ برابري جي حق ۾ قربانيون ڏيندڙن کي ڏسي رڳو ۽ 
رڳو منصرر ياد ايندو ۽ سندس ڳايل شهادت جو گيت مثل دلبين 
کي نئيت زندگي عطا ڪندو. 


پورو ٿيو 





بنصڙر خلا۾ 


* 


سسه مس“ 


* خنبلي اهلسنت: امام احمد حنبل *“ جيڪو اسلامي 
فقہ جي چئسي سڪتبہ ذفڪرن مان هڪ جو باني آهي, ان جي 
پوئلڳن کي عباسي خلافت جي دور ۾ ”حنبلي اهل سنت" جو 
نالو ڏنو ويو. سندن طاتت سس 323 هجري ڌاري, خليفي مانتدر 
جي دور ۾ر ايخري تہ وڌي وئي هئي. جو انهس حڪوست جي 
ڪمزوريس جو فائدو وٺندي عوامي احتساب ڪرڻ جو ڪمر پنهنجي 
هش ۾ وٺي ڇڏيو. آهي پنهنجي مڪتبہ ذڪر جي غلاف یا ان 
سان ن ٺهڪندڙ هر شيءِ کي زبردستي تباه ڪرڻ لڳا. ڪتابني 
جي دوڪانس تان سائنس ۽ فلسفي جا ڪتاب کڻي ساڙڻ, علمي 
بحث مباحش کي روڪڻ / ڦٽائڻ, مدرسس ۾ فلسفي ۽ سائنس 
جي تعليم کي زبردستي روڪڻ سان گڏ ماڻهس جي گهرن ۾ر 
گهڙي كانئي سندن عقيدا پڇندا هئا. جيڪڏهن کب ڪنهن ماڻهر 
مٿان شافعي يا حنفي فقهہ کي مڃڻ جو شڪ پوندو هو تہ کيس 
مارڪٽ ڪندا هئا, جنهني سبب ڪيترائي شانعي نتھ جا مڃيندڙ 
سندن تشدد ۾ مارجي ويا. ان ڪري رياست کي سندن خلاف 
ڪارروائي ڪرڻي پئي ۽ عام ميل جول جي جڳهس تي ٻن حنبلٰ 
کي گڏجڻ يا گڏجي گهمڻ تي پابندي وڌي وئي. پوءِ بہ آهي 
پنهنجي ارروايس کان ن مڙيا تت کټن گرفتار ڪري سخت سرائون 
ڏنيون ويون جنهس کان پوءِ سندن زرو ٽٽو. 

* فزاظم: ”حمدان قرمط"” نالي ڪوفي ويجهو . جو 
رهاڪو هيو, جنه امام منتظر جي دعوت ڏني ۽ ڪيترائي 


سندس پوئلڳ ٿيا. 9 ”ڪرمينہ" 
هير, ان سندس وفات کان پوءِ ”ترمط" نالو اختيار ڪري هڪ 
نئيت مسلڪ جو بنياد وڌو. جنهي موجب چار رڪعتون ناز فرض 
ڪيائين. ۾ سج اڀرڻ کان اڳ ۾, ٻہ رڪعتون سج لهڻ اڳ ۾ هر 

فاز لاءِ اذان ضروري قرار ڏنائبت جنهن ۾ رسول --- 
نيوت سان گڏ, حضرت ادمر, حضرت نوح, حضرت ابراهيم, 
حضرت موسيٰ, حضرت عيسيٰ ۽ احمد بن محمد بن حتقيہ (محمد 
بي حنفيہ حضرت علي رضہ جو اهو فرزند آهي جيڪو كين حنفيہ 
نالي گهر واري مان پيدا ٿيو هئثو, جنهس جي لاءِ ڪجهہ عالن جو 
چوڻ آهي تہ اها سنڌياڻي هئي) جي نبوت جي شاهدي ب هوندي 
هئي. ترامطہ جي فازن ۾ تران شريف بجاءِ ”اسخفخاح" جي 
تلارت ڪئي ويندي هئي جيڪر سندن څيال ۾ احمد بن محمد ٻن 
حنفيہ تي نال ٿيو هئو. هان ڪعبة الله جي بجاءِ بيت القدس کي 
تبلو نرار ڏنو. جمضو ۽ آچر ٻہ ڏينهي ڪم ڪرڻ جي منع ڪئي 
وئي. رمضان جي روزن جي بدران مهرجان ۽ نوروز (ايراني ڏڻ) 
جي ڏينهس تي سال ۾ ٻ روزا فرض ڪيا ويا. ”نبيذ" (کجي جو 
شراب) حرامر ۽ عام شراب حلال ڪيو ويو. جنسي عمل کان پوءِ 
غسل بجاءِ وضو ڪرڻ کي ڪافي ترار ڏنو ويو. اڳتي هلي بحرين 
سندن وڏو مرڪر بڅجي ويو. هت 311 هجري ۾ ”ابو ظاهر: 
ترمطي" جي اڳواڻي ۾ بصري تي حملو ڪيو. اتان جي حاڪم 
کي تل ڪري 17 ڏينهن تائين شهر کي ڦريندا رهيا. 312 هجري 
۾ ڪوفي تي حملو ڪري ڇهس ڏينهس تائين ڦرلٽ ڪيائون. ساڳئي 
بنال حابجه جي هڪ قافلي تي لو ڪري, كن ريگسان پر 
اڃيو ۽ بکيو مرڻ لاءِ ڇڏي ويا. 315 هجري ۾ خليفي مقتدر, 
يوسف بن ابي الساج کي چاليهہ هزار سپاهبت سان موڪليو پر 
اهو ب سندن مقابلي ۾ هارائي ويو. 317 هجري ۾ حج جي ڏينهن 
۾ر مڪي مڪرمر تي حملو ڪيائون, ڪعبِة الله جي دروازي کي 
ڀجي. ڪعبي جو غلاف ڦاڙي, حاجبت جو فتلام ڪري سڄِي شهر 


۾ لڦلرلٽ ڪيائون. جنهس کان پوءِ ”حجر اسود" کي ڀٽي بحرين 
کڻي ويا. ”قرامط" جيس تہ شيعن جو هڪ فرتو هئو جيڪي پاڻ 
کي اهلبيت جو داعي سمجهندا هڪثا ...هي کا پوءِ مصر 
جي فاطمي حاڪم ”عبيدال الهدي فاطمي“ ڪاوڙ مان 
"ابوطاهر" کي خط لکپڀو تہ ”اسان شيعس تي ڪفر ۽ احاد جو 
جيڪو الزامر لڳندو رهيو آهي اهو توهان پنهنجي عمل سان ثابت 
ڪري ڇڏيو. جيڪڏهن توهان حاجبت ۽ مڪي جي رهاڪس جو 
ڦريل مال واپس نہ ڪندؤ حجر اسود کي پنهنجي جاءِ تي واپس 
نصب نہ ڪندو ت منهنجو دنيا ۽ احرت توهان سان ڪو بہ واسطو 
نہ هوندو" حجر اسوڊ ڪجهہ ڪجهہ عرصي کان پوءِ راپس ٿيو ۽ 
پندرنهن سالي جي خونريز جنگن کان پوءِ قرامط جو خاٿو آيو. 


# بلب فر: اعتزال جي تريڪ بي يع متعرا فقو ٻي 
صدي هجري کان شروع ٿيو. جنهس جو باني ”واصل بن عطا” 
هيو. ”واصل بن عطا" , امام جعفر صادتق جو شاگرد هيو جيڪو 
بعد ۾ حضرت حسس بصري جي درس ۾ شريڪ ٿيو, پر هڪ 
اختلافي مسخلي سبب ان حلقي کان جدا ٿي ريو جنهي سبب 
سندس پوئلڳي کي معخراہ چيو ويو. معتزلہ هڪ عقليت پسند 
نڪنہ نظر هيو. سندن خيال ۾ ”انسان نيڪي ۽ بدي کي اختيار 
ڪرڻ پر آزاد آهي. انساني اک خدا کي نٿي ڏسي سگهي. دا 
جون صفتون, سندس ذات کان جدا ۾ آهن. سندن اُهو خيال هھيو 
تہ انساني عملس سان لاڳاپيل قانون ماحول جي تبديلس سان گڏ 
بدڪندا رهندا آهن.” 

معتراہ ذرقي ديس ۽ دليل يعني مذهب ۽ فلسفي ۾ مطابقت 
پيدا ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. معتزلہ, ثرآن شريف کي مخلوق 
سمجهندا هئا. ان سلسلي ۾ هو اهو منطقي دليل ڏيندا هئا تت 
”خالق رڳو خدا آهي ۽ جيڪڏهن قرآن خالق نہ آهي ت پوءِ مخلوق 
ئي هوندو.” 


ترآن شريف کي چولي پهرائڻ جو رواج بہ ان دور ۾ شروع 
ثيز. خليفي مامرن الرشنيڊ سندن نڪ نظر کي قبرل ڪر ورت 
ھيو ۽ سندس دور ۾ معتزلہ سرڪاري مذهب جي صورت اختيار 
ڪري ورتي ٬هئي.‏ جڏهس تہ فقہ حنبلي جي باني امام حخبل “7 
معتزلہ ذرقي جي نڪتہ نظر = جي سخت مغالفت ۽ مزاحمت ڪئي 
هئي باتي بغداد جي اڪثر عالي مالي فائدا ورتا ۽ خاموش رهيا. 


* زيدس نج جي بغاوت: ”علي بس عبدالرحيم" نالي 
”بنو عبد يس" جو هڪ فرد جيڪو عباسي غليفي منتصر جي 
درٻارين ۾ شامل هيو, اٽڪل 252 هجري ڌاري بحريس ويو. جِتي 
پاڻ کي علوي (علي جي اولاد) مشهور ڪري علي بس محمد اٻن 
احمد بن عيسيٰ بن زيد بس علي بس ابو طالب سڏرايائين ۽ عباسي 
خلافت کي غاصب ثرار ڏئي خردج (بفاوت) ڪيائين. 

اه ار کاڻ وٺي بصزي نانيم سڄو علائقو سندس قبضي 
99 ”اسلام ۾ غلاميءَ 
جو ڪو بہ تصور نہ آهي ان ڪري جيڪو ب غلام پنهنجي آتا کي 
ڇڏي اسان سان شامل ٿيندو 0] تصور ڪڀو ويندو ۽ اسان 
ڪنهس کي بہ غلام نہ بڅائيندا سين." جيس تت ان دؤر ۾ گهخي 
ڀاڱي حبشي غلام هوندا هئا, جن کي زنجي (زنگي) سڏبو هو 
ان حوالي سان علي بس عبدالرحيم کيِ ”صاحب زنج" جي بفاوت 
کي ”زيديہ زنج" " جي پڻ سڏيو ويندو آهي. کيس خليني محتمد 
جن ڌور نت 271 هجري ڀز قتل ڪپيو زيو. ناڻس گڏ اڪ 22 
هزار غلام پڻ قتتل ڪيا ويا. جڏهس تہ سندس بفاوت جي سڄي 
دور ۾ لکجن ماڻهو قتل ٿي ويا. 


(سنڌيڪار) 


.اتان سابيان ح ٽي سگھندڙ هڪ خواب 
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دا خان اج ڪلهوڙر 


پاڪستان جي اعليٰ تربي حڪرمتي حلس ۾ ڇا ٿو وهي 
واپري؟ 
پاڪستان جي حڪومت ڪيئ هلائي پئي وڃي؟ 
پاڪستان ۾ حڪومتي بحران ڪيئس آيا ؟ 
اعلي تريي سطح تي نوڪري ڪندڙ بيوروڪريٽ ”روئيداد 
خان جون ڇرڪائيندڙ يادگيريون. 
جيڪي مٿانهين سطح تي ايندڙ تبديلين بابت ٻڌائين ٿيون. 





دز دز جا سا (اينٹرا پالاجي/سرشالاجي) 


تت ٽت0ت ووسسررحڪتررارنانجڄڎڑحڄهن ‏ س س ٌسڅسڅ م56مهس6 ا ا ضڂوج‬جهججهججج 


انوکو ليکڪ عبدالقادر جوڻيجو, 

پنهنجي انوکي انداز ۾ لکي ٿو, 

ڪجه انوکا ڪردار, 

ليکڪي, ڌراڙن ۽ ڊورن بابت عبدالقادر جوڻيجي جو نئون 
ڪتاب جنهس ۾ برصفير ۽ عالمي ادب جي شخصيت بابت ۽ 
سنڌي ڌرتي جي ماڻهسن, ڊورن ۽ ماڳن جو احوال سندس تکي ۽ 
انوکي انداز مر ڀرپور ڄاڻ مروجود آهي. 
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ڇا؛ منصور حلاج انااحق سبب سوري تي چاڙهيو ويو؟ 
تاريخ جي رساريل ورتس مان منتصور حلاج جي حياتي جو احوال 
۽ سندس جدوجهد جو بيان!! 

منصرر حلاج جيڪو صدييس کان شاعرن جي شاعري جو 
طاقتور موضوع رهيو آهي. 

منصور حلاج تي سنڌي ٻوليءَ ۾ پهريون ڀيرو هڪ مستنند 
دستاوير, جيڪو سندس حياتي, جدوجهد ۽ شهادت جا راز پڌار 
ڪري ٿو. 

منصور حلاج پنهنجي دور جو هڪ باغي, سياسي ٿيدي, 
انقلابي صوفي ۽ فيلسوف 





.ن ‏ اي تنقيدي جائزو 


ريگ 11944 .3719 17 


ند بڪاو: 7 شجاع سني 


مشهور اسلامي مفڪرن جي قلم سان, 

حديث ڇا آهي؟ 

سنت ڇا آهي؟ 

درست ۽ ضعيف حديشش بابت حقيقتون, اسلامر جو حقيقي 
سائنسي نڪت نظر ۽ حديضش جو جامع تحقيقي ۽ تنقيدي جائرو. 


اڻ جضاول ار ڏانهن ضط 


اوريانا فلاشي/ فياض لطيف 


مشهور صحافڻ اوريانا فلاشي 
جو ناول, 
جنهن ۾ 
هڪ ماءُ ڇو ڏاک, 
ڳزرهاري ڪيفيت جو اظهار, 
ماءُ جي پيٽ ۾ سرجڻ, 
ڄمڻ ۽ پوءِ ستت ئي مري ويل ٻار بابت هڪ 
عورت جي اندر جا احساس 
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مو 


شهيد جي ڌيءُ جي شاعري 
ڇا آهي سُڙٻاٽ اوهان ب ٻڌڻ چاهيو ٿا؟ 
ڇا صحراً سڙٻاٽ بہ ڪندي آهي؟ 
ريگستان ۽ صحرا هڪ ئي ث شئي جا نالا آهی! 

00 جج اهو سڀ 
ڪجه شاعري جي صورت ۾ شاعري لطيف جذاس ۽ احعساسن 
جو اظهار جيڪو اوهان کي شهيد مير مرتضيٰ ڀٽو جي نياڻي 
فاطمه ڀٽو جي لفظ ۾ ملندو. 


ڪابياب زندگيءَ ضد راز 
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وحيدالدين/ ميمڻ لان مط لن مشتانق 


زندگي گذارڂ جي طريقيڪار تي فلسفياڻي انداز ۾ 
لکيل هڪ دستاويز جيڪر اسان کي زندگي جا 
رنگ ۽ ونگ سيکاري ٿو. اچو تہ ڪامياب 
زندگي گذارڻ جا راز معلوم ڪريون. 





سون ۾ ِ ام >سويو 


مشهور اسلامي فلاسافر امام غزالي جي ڪتاب ڪيمياءِ 
سعادت جو ترجمو 
جنهسن ۾ مذهب, تصرف ۽ فلسفي بابت بنيادي معلومات 
سميت انسان جي سٺوت خراب خصلت جو ذڪر. 
جنهن جي پڙهڻ سان انسان خدا کي ويجهو ٿي سگهي ٿو. 
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رجنيش اوشو / سڪندر عباسي 


محبت ۽ خدا جي موضوع تي وبه؛ت صدي جي مشهور 
نلاسافر ڀڳوان رجنيش جي هڪ لازوال تصرير, ڀڳوان رجنيش 
جيڪو اوشو جي نالي سان پڻ سڃاتو وڃي ٿو. ٻنهي جي هن 
ڪتاب ۾ محبت ۽ خدا وچ ۾ لاڳاپي تي بحث ڪري ٿو. لکن 
نوجوانن کي متاثر ڪندڙ سندس هي آسربر سنڌي ٻولي ۾ر سنڌ 
جي هر سٺي ڪتاب گهر تي موجود آهي. 





خدا. زندگي, محبت ۽ موت 


يچ جگچجچگگگ9ك9گچگچككجججكچج_- 
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رجنيش اوشو/ فياض 


ڇا خدا محبت جو ٻيو نان آهي؟ 
7977777770" 
* ڇا محبت ٿي خدا جو سڀ کان وڏو مظهر آهي؟ 
ه ڇا موت ٿي سڀ ڪجه آهي؟ 

انهن سمورن سرالن جا جواب ويهين صدي جي عظيم 
دانشور/فلاسافر رجنيش اوشو جي ڪتاب خدا, زندگي, محبت ۽ 
موت ۾ر موجود آهن. _ 
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0 جي ڏهاڪي ۽ عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالى 
ڪتاب لي 70 بت ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لڙهندڌڙ ٿا * 
نالي ڪتاب لکي پنهنجي دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي پرئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجوانن کي اداس لُڙهندڌڙ, ڪَڙهندڙ, 
کاتُو, ڀاڄوڪَوُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وِچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاكو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كڂي ڪمپيوُٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ۾ برقي ڪتاب يعنيل 0608ع ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڌڻ, ويجھَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
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ڳرلي: سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻٌڻَ جي آَسَ رکون ٿا. 


هندڙ ٽسُل . تَ نَ 20108101 18680118 1196 


ه 


اه 





ڳَڙهندڙ ٽسل اڀَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اَُ جو ڪو بہ صدر, 
عُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو بہ شخص اهڑڙي 
دعوى ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪَرڙر آهي٫٬ڻ‏ ٿي ري 
پَڻًَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَوڙو آهي. 

ڪَهڙيءَ طرَح وڻن جا پَنَ ساوا, ڳاڙها, نيرا بل يا ناسي 
هوندا آهن اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ ٽَسُل وارا پََڻَ ب مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ئي وقت اُداس ۽ پڙهندؤ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙهندڙ یا وڙهندڙ ۽ پڙهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾رپَنَ ڪا خُصوصى - تالى لگل ڪِئَب ۱[000) 11010861٣6‏ نت 
آهي. ِ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَم ڪار سُهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين, پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهڙي حالت پر چَنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد 
ڪا آڪندلا نٹ اد ڪنداء جار 
ئلدا پَئَن پاران ڪتابن کي ڊِجپٽائيز 0 
ڪرڻ جي عَيلَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊِجيِٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
151 جو ٿيندو. اِهو ڪم ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪرو 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو تہ ڀلي ڪمائي. دُڳو پَکن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو ن هوندو. 
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پَٽن کي گُليل اکرن پر صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکَڪَن, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلہہ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄاڻَ, سمجّهَ ۽ ڏاهپَ کي گيِتَ٫‏ بيتَ, سِٽَ, 
پُڪارَ سان تَشبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ باروة 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
گيٽ بِ ڄڻ گوريلا آهن. جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
جن جئن جاڙ وڌي ٿي جَڳڱَ ۾ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا: 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنجھ پهاڙ ڇُپن ٿا: 
ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيئن؛ اڄڪلھ نيلا بِلا آهن: 
گيٽتَ بِ ڄڻ گوريلا آهکن _".‫. 


هي بيٿُ اَٿي, هي بَمر- گولو, 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ. هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ؛ 
جنهن رًَِ ۾ رات ڪَيا راڙا, تنهن هَڏ ۽ چَمَ جو ساٿي آ ۔ 

اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻَ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
”هاڻي ويڑھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڑڙهڻ تي وقت نہ 
وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني آهي. 
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پَٽن جو پڙهڻ عامر ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن 
تائين محدود نہ هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ ”995519 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون »!ا0« اتڄاتن 
نادائنن جي هٿن ۾ رهنديون. ڀََنَ نصابي ڪتابن سان کڏ 
ادبي. تاريخي. سياسي: سماجي. اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينئشن جهڙن 
سرالن کي هر ٻيا تي لاڳر ڪرغ جي ڪٿ ڏين ٿا ۽ اٽهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق 
پر فرض ۽ اڻنر گهرج 16066519 1160109818 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهځَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي ٳِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسرم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ. 
- آياز (ڪلهي پاتمہ ڪينرو) 
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